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I. CONSIDERACIONES PREVIAS

Enel volumen Il de América Latina, historia y destino. Homenaje a Leopoldo Zea,
publicado por la Universidad Nacional Auténoma de México, Francisco Miro
Quesada, entre otras cosas, se hace eco de la necesidad que el movimiento de la
“filosofia de 1a liberacion™ tiene de hacer, tras treinta afios de vida, “un inevitable
reajuste de categorias ideoldgicas” que mantenga como ideal inconmovible, la
sociedad sin clases, y que nos permita acceder a ella desde una perspectiva distinta
a la, hasta ahora, mantenida por sus mismos miembros, acorde a los tiempos que
corren, y donde la civilizacidn occidental ha prevalecido frente al comunismo y
frente a los paises de socialismo real.'

El propdsito de este trabajo es el de contribuir a ese reajuste, pero no en el sentido
indicado por el maestro peruano. No pretendemos buscar una interpretacion de la
historia separada de los métodos que ¢l pensamiento marxista nos puede ofrecer.
Mas bien, y en concreto, queremos dar constancia de una de las posibles vias que
la FDLpuedeabrir a través de ese objetivo primario que su humanismo radical
inherente le marca: la liberacion infegral del ser humano conira toda forma de

* Universidad de Sevilia

I “Filosofia de la liberacion. Reajuste de categorias *, América Latina. historiay destina. Homenuje
aLeopoldo Zea, México, UNAM, 1992, pp. 197-198 y ss. A partir de ahora, utilizaremos las siglas FdL
para referirmos a esta forma de pensamiento.
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dominacién. De esta manera, afiadimos una razén mas que favorece la actuatidad
del movimiento frente a quienes pregonan su inoperancia y su falta de aportes.
Desde un tiempo atris, la propia FdL, para no quedarse anquilosada en sus
planteamientos iniciales tanto de caricter historicista como ontologista, y de-
mostrando su capacidad de supervivencia, se ha volcado con fuerza para abrir un
intenso didlogo con la “ética del discurso™ de Jiirgen Habermas y, sobre todo, de
K. O. Apel. Recientemente, en la ciudad brasilefia de S&0 Leopoldo, se celebro el
1V Semindrio Internacional: A Etica do Discurso e a Filosofia Latinoa- Americana
da Libertagao, en el que participaron ilustres pensadores de la talla de Hugo
Assmanu, Enrique Dussel, el mismo Karl Otto Apel, Arturo Andrés Roig, Sirio
Lépez Velasco, Juan Carlos Scannone, Franz-Josef Hinkelammert, Rail Fornet-
Betancourt y Pablo Guadarrama.® En el encuentro, la importancia que ¢l punto de
vista del otro, en cuanto pobre, tiene a la hora de pretender ofrecer un fundamento
ultimo de cualquier principic ético o sistema normative, quedé claramente plas-
mada. Entre los trabajos presentados, uno de sus méximos exponentes, Enrique
Dussel daba un paso mis ¢n su empefio por criticar la ética del discurso apelsiana,
cimentada sobre la base de una pragmatica trascendental, completandola con
una ética de la liberacién, arraigada sobre el aprioni racional relacional o ético,
de apertura al otro. En ella, la dimension econémica es fundamental para todo
acto de habla, y mucho mas para la realidad en la que se encuentran los paises
de capitalismo dependiente.’ Esta actividad del fildsofo argentino, junto al
apoyo categorial del que se sirve gracias al profundo frente recuperador del

2 Elseminario se desarrollé entre jos dias 28 de septiembre y 1 de octubre de 1993, en el Auditorio
Central de UNISINOS. En el mismo, aunque los que asistieron son bastante representativos, faltaron
otros muchos fildsofos vinculados, de alguna u otra manera, con la misma FdL: el propio Francisco
Miréd Quesada, Leopoldo Zea, Horacio Cerutti Guldberg, Roque Zimmenmann, Carlos Paladines, Ofelia

Schutte, y un largo etcétera. i
3 El plantcamicnto de Dussel, en su ponencia “*Etica de la liberacion. (Hacia €] punto de partida

como ejercicio de la razédn ética originaria)”, profundiza sobre trabajos anteriores. En concreto, lo hace
girar en torno al defecto que toda comunidad real de comunicacién posee, pues en virtud del principio
de exclusionis, todos los afectados “posibles™ no son los que “factiblemente™ pueden participar en ella.
Todo acuerdo posee una “finitud” constitutiva, de la misma manera que incluye a unos —que pueden
ser los que participan, ¥ a quienes estos representan—, excluye a otros—personas sélo aparentemente
representadas, ignoradas, rechazadas, etcétera.— (pp. 9-10). La diferencia que existe entre la ética del
discurso y la ética de la liberacion se sitlia en su punto de partida. Mientras que la primera parte de la
comunidad de comunicacion ya establecida, la segunda parte de aquelios afectados que estan excluidos
de la misma (p. 12). Para Dussel existe un tipo especifico de racionalidad, diferente a otras, como son
los casos de la razdn estratégica, la discurstva, la instrumental, etcétera, y que bautiza con el nombre de
“razdn ética originaria”. Es €] momento primero racional, anterior a todo otro ejercicio de la razon.
Mediante ella tenemos la experiencia del otro, antes de toda decisién, antes de todo compromiso,
expresion lingllistica o comunicacién (pp. 26-27). Viene a ser una responsabilidad a priori por el otro,
y con ella se abren las puertas a la accion comunicativa (pp. 29-30. En este sentido, también su trabajo
en Apel, K. O.; Dussel E., y Fornet-Betancourt, Rail, Fundamentacion de la ética y filosofta de la
liberacion, México-Madrid-Buenos Aires, Editorial Siglo XXI, 1992, p. 76). En cuanto a la importancia
de la economa sobre la pragmatica, ver Fundamentacion de la ética y filosofia de la liberacién, op. cit.,
pp. 84 ss.; ¥ Las metdforas teologicas de Marx, Estella (Navarra), Editorial Verbo Divino, 1993, pp.
287 ss.
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pensamiento marxiano que estd realizando, ha prevocado una mayor estabilidad y
una mas constatable virtualidad de la FdL en la defensa que realiza a favor de los
oprimidos. La fuerza de la itlocucién “jTengo hambre!” reclama que, antes de
empezar a dialogar sobre la mesa, se debe hacer cumplir los requisitos para que
todos los participantes y todos los afectados, tengan la posibilidad de sentarse a
discutir en la comunidad real de comunicacion, en igualdad de condiciones.” La
opcitn por los pobres es la forma como se intenta que todo ser humano pueda
desarrollar todas sus potencialidades, individuales y sociales. No se trata de excluir
a aquellos que no lo sean, pues con la liberacién se pretende evitar toda situacion
que produce y mantiene la dominacién.’

La FdL, liderada desde los inicios por el mismo Ennque Dussel, y mas en los
ultimos afios, ha tenido a los campos de la politica, 1a economia, y sobre todo, la
¢tica como sus principales puntos de proyeccion, pues se piensa que la resolucion
de los problemas convivenciales entre los seres humanos, basicamente s¢ desen-
vuelven en ¢llos. Pero hasta ahora, pocos han sido los enfoques que han intentado
abordarla sobre aquella realidad donde los conflictos humanos se intentan resolver
por medic de un procedimiento supuestamente imparcial, seguro, justo y equitativo,
donde también, tanto en su dimensidn tedrica como practica, mas directamente se
debe recepcionar y garantizar el mayor nimero posible de los intereses reclamados
por la sociedad, y, por ltimo, nos atreveriamos a decir que es donde mejor se hace
expresa si las necesidades de todas las personas o grupos, especialmente los mas
desfavorecidos, son atendidas. Tal realidad es la propia del mundo juridico. La
lucha por la iiberacion integral del ser humano, para obtener la ¢liminacién de
cualquier forma de dominacion debe hacerse desde multitud de frentes que, ademas,
estén, entre si, en permanente contacto y didlogo. Con mas motivo cuando en
América Latina, que siempre se ha caracterizado por estar inmersa en un perma-
nente preceso de liberacion, junto a todas aquellas tendencias pertenecientes a la
denominada “‘cultura de la liberacién”, ¥ relacionadas con ¢l mundo teolégico,
econdmico, pedagogico y filosdfico, se han alzado una serie de tednicos y practicos
del derecho con el prioritario objetivo de defender a los colectivos mas desprotegi-
dos de sus sociedades.

A continuacién haremos una breve exposicidn de este ‘*alzamiento’” normativo.
También expresaremos algunas de sus perspectivas y objetivos. Tras ello, inten-
taremos explicar algo mas detenidamente, el por qué de la necesidad de que la FdL
entre en una estrecha comunicacién con el movimiento alternativo del derecho.
Daremos constancia de la conexion que ya se estd realizando por parte de un

4 Fundamentacion..., op. cit., p. 77.
5 “La lucha por 1a liberacion es peligrosa, larga y compleja. Pero los objetivos son claros como la

luz del dia. Toda opresion, sea cual sea su tipo, debe ser combatida. La opresién que impone una nacidn
a otra (imperialismo); la de una raza sobre otra {racismo); la opresion de los trabajadores por los
empresarios (explolacion economica), la opresion de un tirano sobre sus subditos, y todas las demas,
fueren las que fueren, deben ser combatidas. Mientras haya un sole oprimido, habri que seguir
luchando.** Miré Quesada, Francisco, idem, p. 199.
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abogado y filésofo del derecho mexicano, Jesis Antonio de 1a Torre Rangel, para
finalmente ofrecer una posible via mas de didlogo, desarrollada por nosotros, y
explicitandola con un pequefio ejemplo.

II. EL DERECHOQ ALTERNATIVO

En Brasil, desde finales del afio 1990, el mundo juridico brasilefio se agitaba ante
una noticia aparecida en la prensa.’ En ella s¢ publicaba que, desde afios atras,
aproximadamente, unos cuarenta jucces se organizaban en tomo a un grupo
denominado “‘Dircito Alternativo’ que venia a cuestionar en sus sentencias, los
fundamentos del derecho, del poder judicial y del propio concepto de justicia.’
Ante la existencia de una realidad miserable y ante la inoperancia de un sistema
normativo interpretado siempre de forma contraria para las clases mas desfavore-
cidas, ademas de ese grupo de jueces, varios juristas y operadores juridicos
brasilefios, y de otras latitudes, se van a alzar, utilizando el sistema juridico, para
hacer mas justas sus actividades y decisiones judiciales.” Siguiendo esa tendencia
por acudir a la realidad, pretenden contextualizar al mismo derecho, ubicarlo dentro
del proceso social. Basicamente, este colectivo rompe conla tradicional concepcion
neutralista de la ley, que concibe al ordenamiento juridico como mero mecanismo
aséptico de regulacion social. Frente a ella, el componente ideoldgico forma parte
de su estructura’ Y consideran que son los valores, las necesidades y el concepto de
Justicia los elementos con los que hay que contar a la hora de interpretar una

6 En el Jornal Folha da Tarde de S3o Paulo bajo el titulo de “Juizea gaichos colocam Direito
acima da leo”, y en la Gazeta do Povo de Curitiba, el 28 de octubre de 1990. Ver Bueno de Carvalho
Amilton, en la presentacién de Revista de Direito Alrernativo, $4o Paulo, N° 1, 1992 p. 7, Coetho, Luis
Fernando, “Do Direito Alternativo™, en el misme nimero, p. 9; y Wanderlei Rodrigues, Horécio,
“Direito com que direito?”’, en Ligoes de Direito Alternativo 2, 3o Paulo, Editorial Académica, 1992,

p. 185.
7 Entre los miembros activos del grupo, estin los jueces Amilton Bueno de Carvalho, Marcio de

Oliveira Puggina, Henrique Oswaldo Poeta Roenick, Rui Portanova, Marco Antonio Bandeira Scapini
y Aramis Nassif. Ver Coelho, Luis Fernando, op. cit., y Edmundo de Arruda Jr., “Direito Alternativo
no Brasil: alguns informes e balangos preliminares'’, en Ligoes de Direito Alternative, 2, op. cit., pp.

167-168.
8 Lédio, Rosa de Andrade, “Proceso social alternativo™, en Ligoes de Direito Alternativo, 2, op.

cit., p. 82. Edmundo Lima de Arruda nos ofrece una panoramica ilustrativa de la variedad de miembros
que participan de este movimiento. *Direito Alternativo no Brasil: Alguns informes ¢ balangos
preliminares*, en Ligoes de Direito..., op. cit, pp. 159 y ss. En realidad, el caso brasilefio esta marcado
por lareaccion de los mismos operadores del derecho, pero previamente, ya existia una fuerte tendencia
critica al propio derecho latinoamericano cimentado e interpretado sobre la légica positivista-liberal, y
buscadora de una nueva racionalidad emancipatoria que rompiera con el orden legal vigente, siempre a
favor de las clases dominantes. Extendidos portodo el continente, y conformando un conjunto de teorias
diversas entre si ——incluso entre los mismos integrantes del derecho alternativo—, de alguna manera
van a quedar vinculados bajo el rotulo de Critica Juridica. Tienen en comiin, entre otras cosas, al retomar
las premisas establecidas por el movimiento Uso Alternativo del Derecho italiano, v los aportes de
aquellas corrientes juridicas europeas mas progresistas, Ver Wolkmer, Antonio Carlos, fntrodugac ao
pensamento juridico critico, Sio Paulo, Editora Académica, 1991, pp. 79 ss.; y Rosa de Andrade, 1Lédio,

Juiz alternativo e poder judicidrio, S3o Paule, Editora Académica, 1992,
9 Edmundo Lima de Arruda, ““Apresentagao™ de Ligoes de Direito Alternativo, 2, op. cit., p. 7.
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norma juridica.® La mayoria pobre de sus sociedades demandan unas necesidades
avaladas por preferencias v objetivaciones referentes a la forma de, al como
satisfacerlas. En base a esto, lo social, lo popular, es la fuente que marca el camino
de la hermeneitica juridica.'' Mediante el derecho, junto con otras técnicas y otros
mecanismos, se pretende subvertir el orden social vigente por otro mas justo y
solidario. Frente al monismo juridico, no ¢s el Estado el finico sujeto creador de
derechos, sino que estos también son generados por la misma sociedad, por todos
los individuos, por determinados grupos humanos o sujetos colectivas, naciendo
en ¢l seno del mismo conflicto social.'? El pluralismo juridico es la mejot forma de
comprender lo universal de lo diverso."” Lo juridico sirve como mecanismo de cambio
social.

Hay que tener claro que no van a rechazar en su totalidad la estructura de los
ordenamientos juridicos vigentes. En parte, dos son las respuestas que dan, estando
ambas muy correlacionadas entre si. Por un lado, el derecho oficial, ademas de
poseer instituciones defensoras de determinados intereses de clase, también pre-
senta mAargenes de interpretacion que posibilitan la defensa de los pobres. Apane
de 1a posible eficacia de las normas, el problema radica en la ideologia subyacente
en toda interpretacion sobre las normas. Por otro lado, hay simultineamente, una
actitud de creacion de nuevas perspectivas, de nuevos enfoques, de nuevas normas
més acordes con la realidad cambiante de sus naciones. "

El movimiente de derecho alternativo, como parte integrante de Critica Juridica,
va a realizar un feroz ataque contra la concepcion formalista kelseniana, y contra
toda aquella teoria, ubicada dentro del rotulo dogmadtismo juridico, que pretende
aplicar “‘el derecho a través de un método técnico, formal, buscando la interpre-
tacién cientifica de la ley cuando se aplica a los casos concretos™" e impide
indagar los presupuestos ideologicos y valorativos subyacentes a toda norma.

Hans Kelsen, bajo ¢l titulo de **;Qué es la Justicia?”’ bautizaba un pequerio
ensayo con el objeto de plantear las imposibilidad de dar un criterio iinico y acabado
sobre el concepto de justicia.'* Dar una definicién de lo justo es exponer uno de los

10 Ver Batista Moreira Pinto, Joao, **A agao instituinte dos novos movimentos sociais frente 4 lei”,

en Ligoes de Direito Alternativo, 2, op. cit., p. 18; Ledio Rosa de Andrade, op. cit., p. 92.
11 Rosa de Andrade, Lédio, idem.
12 Moreira J. B, Pinto, op. cit., pp. 21-22.
13 Rosa de Andrade, Lédio, op. cit., p. 93.
14 El abogado mexicano Jesis de la Torre Rangel nos habla de una apropiacion de las leyes vigentes,

y ademds una reapropiacion del poder normative para crear leyes nuevas en favor de las clases mis
desfavorecidas. Parie del derecho existente es vilido. Lo tinico que habria que hacer es desideologizario,
en cuanto defensor de los grupos dominadores, aprovechando lo dade, y provocar el cambio cualitativo
necesario en funcion del proyecto juridico alternativo. Torre Rangel, Jests de la, £l derecho como arma

de liberacion en América Latina, Aguascalientes, Centro de Estudios Ecuménicos, 1984, pp. 79 ss.
15 .0 Direito através de um método técnico, formal, buscando a interpretagao cientifica da lei

quanda na aplicagao aos cases concretos.” Rosa de Andrade, Lédio, Juwz alternativo e poder..., op.
cit., supranota 8 p. 25, Warat, Luis Alberto, **Sobre dogmatica juridica”, en Segiiencia, Florianépolis,

v. 1, n"2, 1980, pp. 34 s, La traduccidn es nuestra,
16 Kelsen, Hans, “;Qué es la Justicia?”, en ;Qué es la Justicia? (Edicidon preparada poer Albert

Calsamiglia), 2a. ed., Madrid, Editorial Ariel, 1991, pp. 352 63.
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muchos criterios que sobre la Justicia existen. Kelsen representa asi uno de los
ejemplos mas significativos del relativismo axiologico, defensor de la existencia
de varios valores dentro de la vida social, y contraria a la posibilidad de que se
pueda establecer un criterio dnico normativo valido para todo tiempo y lugar."”
Aparte de su racionalismo cientifico exclusivista, y la consiguiente impugnacion
para indagar el mundo de los valores por medio de la razén, la multiplicidad de
criterios sobre la Justicia es la nota que domina ¢! mundo humano del deber ser.'®
Para él, hablar de valores, es algo subjetivo, siendo impensable poder llegar a un
consenso basado en una racionalidad emancipadora, que permita la objetivacion de
los mismos, o que el mismo desarrollo y la historia del hombre, vaya elaborando
un excedente axiologico aceptado por mas de una forma de vida.

Kelsen, defiende también una posicién propia del dogmatismo o formalismo
juridico racionalista. Su Teoria pura del Derecho no se ocupa para nada de todo
clemento “extrafio” que pertenece al reino del deber ser como son la moral, la
justicia o la ideologia.'® Ignorando el contenido de las normas, sélo se interesa por
su estructuracidn 16gica. Y va mucho mds lejos al llegar a identificar al derecho con
la voluntad del Estado, al reducirlo al sistema de normas que son validas segun ¢l
criterio establecido por una norma fundamental o legislador originario.”

Frente a estos planteamientos, es impensable que ante la crudeza que la propia
sociedad brasilefia estd viviendo, extensible a las del resto de los paises latinoame=
ricanos, ¢l pensamiento juridico no se preocupe en analizar, y en saber reflgjar
aquellos conceptos de justicia que los ciudadanos sostienen. La dogmatica juridica,
al negar todo posible conocimiento de los valores inherentes a las normas, y al
cimentarse sobre un irrebatible cientificismo, viene a preservar las correlaciones
de fuerza sociales, buscando siempre mantener el orden establecido por los grupos
dominantes, trabajando continuamente en favor de los detentadores del poder.’ Es
como si vinieran a imponer un criterio oculto de injusticia, opuesto a aquellas
directrices de justicia favorables siempre a las clases mas necesitadas. Tércio
Sampaio Ferraz Jinior sefiala que la dogmatica es un agente estabilizador que evita
el conflicto sccial, y que monopoliza la interpretacion de las normas, sin dar opcion
a otras visiones.”

17 Calsamiglia, Albert, “Estudio preliminar™, en ;Qué es la Justicia?, op. cit. , supra nota 16, p.

10.
18 “Si algo podemos aprender de las experiencias imtelectuales del pasado, es que la razén humana

s6lo puede acceder a valores relativos™, op. cit., p. 59.

19 Kelsen, Hans, La teoria pura del Derecho, 2a. ed., México, Editora Nacional, 1981, pp. 35a 44.

20 Ver Torre Rangel, Jesis de la, Del pensamiento juridico contempordneo. Aportaciones criticas,
México, Editorial M. A . Porria, Escuela Libre del Derecho, 1992, pp. 88 ss. Vertambién Cossio, Carlos,
en ¢ prologo de la obra de Kelsen, La Teoria... op. cit., supranota 19, p. 11, y al mismo autor austriaco
en pp. 99 ss.

21 Rosa de Andrade, Lédio, op. cit., supra nota 6, p. 24.

22 /dem, A ciencia juridica e seus dois maridos, Santa Cruz do Sul, Faculdades Integradas de Santa

Cruz do Sul, 1985, p. 96.
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Realmente, la existencia de multitud de valores en nuestras sociedades es un
hecho. A pesar de todas las descripciones que sobre lo justo se han realizado, debe
haber algiin elemento indicativo, aunque sea puramente formal, que nos permita
saber por qué cuando hablamos de que “‘algo’ es justo, estamos hablando de los
valores sobre la justicia, y no de otra cosa. El iusfildsofo espafiol Joaquin Herrera
Flores, concibe como lo més esencial del concepto de justicia, “la satisfaccion
Jerarquizada, en funcién de algin criterio axiologico previo, de las necesidades
humanas.”” Valores, necesidades y jerarquizacion conforman su esencia. Como
sujeto referente, el ser humano, Segin se combinen, saldri una concepcidén concreta
sobre lo justo. Cada época, cada sociedad, poseera uno o varios patrones de justicia,
segun qué tipo de preferencias mayoritarias poseen sus cindadanos, preferencias
destinadas a satisfacer, siguiendo un orden, aquellas necesidades que, ¢n virtud de
las preferencias, reciben prioridad. El elemento ideolégico se encuentra inmerso en
todo este proceso organizativo. Individuos y grupos o clases sociales intentarin
hacer prevalecer sus propios criterios, pero siempre habra alguno que sea comiin-
mente aceptado, si no por todos, al menos por un alto colectivo.

Segiin Lédio Rosa de Andrade, refiriéndose al movimiento de Critica Juridica,
dos son sus objetivos. Por unlado, el perseguirel cambio social para crear la justicia
material. Por otro lado, desmitificar el discurso dogmatice tradictonal, mostrando
su ideologia, desenmascarandolo.”* La opcién por los pobres es clara. De ahi, la
importancia que tiene el crear un instrumental adecuado con ¢l que se pueda
interpretar las diversas y variadas demandas que los grupos ¢ individuos oprimidos
poseen, para que asi, se pueda realizar una interpretacion del derecho a su favor,
sin que se caiga en el dogmatismo, en lo ininutable, en lo absoluto.

Los operadores juridicos brasilefios dan una mayor importancia al concepto de
Jjusticia que al concepto de derecho, pues con €l se conocen las preferencias que la
mayoria de las personas quieren que s¢ establezcan como criterios de jerarquia en
la satisfaccion de sus necesidades. La pobreza afecta casi al cincuenta por ciento
de los latinoamericanos, y en Brasil también, Si los ordenamientos juridicos
vigentes no atienden a sus reclamos, hay que hacer algo para que los tengan en
cuenta. La legitimidad, apoyada sobre el acuerdo del colectivo social, prima sobre
lalegalidad, sobre las simples reglas que determinan los criterios de validez formal
de las normas. Se buscan pautas, instancias en virtud de las cuales se puedan
fundamentar, se puedan explicar estos planteamientos que “‘rompen’” basicamente
con aquellas teorias juridico-formales positivistas. que asocian la norma exclusi-
vamente con lo que dice la ley, con lo que prescribe el Estado.”* Frente a ellas, los
conceptos de soberania popular y de participacion adquieren una dimension mas
radical, mas extensiva. Los nuevos sujetos sociales, siempre relacionados con el

23 Conferencia presentada al [1 Encontro de Direito Altemativo celebrado en Floriandpolis, entre el

29 de septiempre y el 2 de octubre de 1993. Mecanografiada El subrayado es mio.
24 {dem, p. 33.
25 Ver Alves Lima, Miguel, O direito altemativo ¢ a dogmaltica juridica’, en Ligoes de Direito

Alternativo, 2, op. cit., supranota 6 pp. 44 ss.
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mundo de la pobreza, tienen que entiar a formar parte de un concepto de derecho
mas flexible y mds plural. Los criterios de justicia insertos en este mundo desfa-
vorable, necesitan ser positivizados juridicamente, sus demandas, sus expectativas,
sus preferencias, etcétera.”®

Para formalizar racionalmente, para conceptualizar estas nuevas dimensiones
juridicas, como hemos dicho, s¢ necesitan instrumentales categoriales explicativos
de los hechos, y que den cabida a su virtualidad. Amilton Bueno de Carvalho,
uno de los principales miembros de los jueces gauchos, recientemente, hacia una
solicitud, una demanda, para que desde la teoria y desde 1a razon, se diera sentido
a aquellas actuaciones que los operadores juridicos partidarios del derecho altema-
tivo realizan diariamente, y que estdn impregnadas de alternatividades.”” Se quieren
respuestas teorico-practicas sobre una realidad que se le escapa al pensamiento por
lo inserto que esta dentro de la accidn. Ante el hecho de que el derecho oficial esta
creado de cara a la defensa de las minorias privilegiadas, se debenbuscar instancias
que, sin caer en la inseguridad juridica, puedan servir de defensa para los legitimos
de las mayorias desprotegidas.

Con esta necesidad de teorizar de cara a una praxis, entramos en las posibles
vias de comunicacion y colaboracién que la FdL puede tener con el derecho
altemativo.

HI. FILOSOFiA DE LA LIBERACION Y DERECHO ALTERNATIVO.
ALGUNAS VIAS DE CONEXION

Norberto Bobbio considera que la evolucidn del pensamiento sigue una linea
que enlaza con etapas metafisicas y positivas, en donde s¢ acepta el orden de las
ideas y el orden social vigente, y etapas escépticas y criticas, ¢n las que hay un
cuesttonamiento de lo existente y un intento de reconstruir el orden amenazado de
disolucion. La FdL, podriamos clasificarla como una de las formas de pensamiento
ubicadas dentro de esta segunda etapa. Y lo mismo le ocurre a los planteamientos
iusfilosoficos del ““derecho alternativo™. La primera pone en cuestion el universo
discursivo de Occidente, basado en una ideologia dominadora, conquistadora.?® El
segundo, cuestiona el universo juridico de sus sociedades, que estan inspirados en
la tradicion positivista y liberal de occidente. Las categorias y los conceptos suften,
al menos, un intento de quiebra, Se las intenta reinterpretar o transformar.

26 ‘Y es el explotado, el marginado, el oprimido, el unico que puede lener la idea de la auténtica
Justicia. Solo en aguel que estd fuera de la totalidad juridica del sistema, y en aguel oiro que no ve desde
la legalidad del sistema sino que tiene la optica del marginado, puede nacer la conciencia de la justicia

*legal fitera de la totalidad opresora,”™ Torre Rangel, Jess Antonio de la, op. cit., supranota 14, p. 28,
27 Bueno de Carvalho, Amilton, ** Actuagao dos juizes altermativos gaiichos no processo de pos-tran-

sigao democratica™ (ou uma praxis em busca de uma teoria). Conferencia presentada en Ofiati, julio de

1993, mecanografiado, pp. 1y 15.
28 Ver Zan, Julio de,*La dialéctica en ¢l centro v en la periferia”. en Nuevo Mundo, Buenos Aires,

enero-junio de 1973, 1.3, pp. 103 a 115.
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Existe un deseo por lo novedoso, por lo progresivo.” Y es ese mismo cspiritu
tensional el que nos permite acudir del mundo juridico prictico al mundo de las
ideas filosoficas.

En la reciente historia intelectual y cientifica latinoamericana, si desde deter-
minadas perspectivas del mundo de la economia, de la sociologia. de la teologia.
de la filosofia y del derecho, se denuncia el alejamiento que existe entre la realidad
v la posibilidad de que ¢l hombre circule por ella con plenas garantias de ver
colmadas sus aspiraciones, dificilmente puede uno detenerse en sentar las bases
para que su actividad teorica permanezca separada del Ambito de lo axidlogico, de
los valores, del deber ser. El compromiso v la responsabilidad son elementos
comunes. Los sentimientos y las pasiones se mezclan con la razon y su ejeicicio.
El nuevo espiritu de superacion de los discursos vigentes, demanda una racionali-
zacion que pueda reflejarlo. El deficiente panorama de la realidad latinoamericana
ha servido de acicate para que se elabore un gjercicio de la razon vivo. plenamente
vinculado con los hechos. La realidad social estda dando origen a multitud de
fenomenos y hechos dificilmente de clasificar con el aparato normativo existente.
La mayoria de los miembros del “derecho alternativo’ suelen ser operadores
juridicos que diariamente estan metidos en ¢l foro de la accion. Por eso, entre acto
y acto, entre bastidores, se lanzan a la busqueda del instrumental teorico que colgje
esa practica, y que avance en la construccién de un nuevo imaginario. Por eso
creemos que la Fdl, ofrece una via atractiva y factible para elio. Sin ir mds lgjos. el
mismo abogado y iusfilésofo mexicano Jesis Antonio de la Torre Rangel, posicio-
nado en la misma frecuencia que los juristas brasilefios, en varios de sus trabajos,
ha desplegado toda una actividad de fundamentacion de la practica juridica por
medio de determinados planteamientos de Enrique Dussel. ™

La FdL, desde la década de los setenta, a partir de su inicial preocupacion por
superar ¢l pensamiento occidental, han creado un conjunto de calegorias metodo-
logicas que pueden ser aprovechables para el ambito juridice. A titulo de ejemplo,
y como hemos comprobado mas arriba, tenemos cdmo Dussel ofrece un método
interpretativo de la reatidad basado exclusivamente en el respeto al otro. Ese “otro™
adquiere su maxima expresion en la figuras det “pobre’ en cuanto individuo, y en
la figura del “puebio™, en cuanto colectivo. En la actualidad, dentro de la practica
social de los paises latinoamericanos, estan surgiendo unos nuevos sujctos, dificiles
de clasificar, que parten basicamente de su condicion de pobreza para exigir sus
derechos. Son movimientos que siempre han existido, pero que ahora, pretenden
con mas fuerza formalizar juridicamente sus exigencias. La elaboracion teérica de

29 Arturo Andrés Rotg reclama nuevos conceptos mtegradores que expliquen los elementos ideold-
gicos de todo discurso, que desenmascaren las totalidades objetivas opresoras que hasta ahora se han
realizado desde la filosofia. Ver “Funcion actual de la filosafia en América Latina™, en La filosofia

actual en América Latina, México, Editorial Gryalvo, 1976, pp. 144-145.
19 E{ derecho como arma de hiberacion, op. cit., supra nota 14, pp. 15, £/ derecho que nace del

pueblo, Centro de Investigaciones Regionales de Aguascalientes, 1986, pp. 55-56; Del pensamiento
juridico contemporineo, Méxice, Editorial M. A. Pormia, 1992, pp. 233 s5. Detodas formas, ver siguiente
epigrafe.
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Dussel puede servirnos de marco explicativo y delimitativo, dador de sentido a los
mismos.”'

También, en el seno de la misma FdL, et concepto de ““cultura popular’ recibio
una atencién grande como objeto de investigacion. ™ El tedlogo y filosofo Juan
Carlos Scannone pretende que el auténtico caracter del pueblo latinoamericano se
expresa en su tradicion, en sus costumbres. La cultura popular ofrece la pauta por
la que todo programa de gobierno o de direccion politica debe caminar.* Osvaldo
Ardiles sefiala que las masas populares “elaboran su proyecto politico de libera-
cién”, generando clementos culturales aptos que lo concretizan™ El “derecho
alternativo™, para obtener una mayor seguridad juridica, y contra toda posible
inseguridad e incertidumbre, considera que el criterio de justicia que fundamenta
sus decisiones en favor de los pobres, procede de las sucesivas conquistas que el
hombre ha ido obteniendo a lo large de la historia por medio de su lucha contra la
dependencia. Actualmente, la dominacion la sufren los pobres, y sus demandas
continian esa tradicidn, toman ¢l testigo de esa historia de luchas contra la
dominacién.* Los conceptos explicativos de la cultura popular pueden ser media-

ciones de gran importancia, como fuentes hermenedticas desde donde sacar las
preferencias mas generalizadas que jerarquizan la satisfaccion de sus necesidades,

31 Dussel, haciendo todo lo posible para que tal categoria no sea asociada a los clasicos populismos,
pretende englobar bajo el concepto de *‘pueblo™, a los sucesivos colectives humanos latinoamericanos
gue se han ido encentrando en una sitvacion de marginalidad con respecto al sistema social imperante
en cada época, que, desde, como €l llama, el “encubrimiento”, siempre han estado vinculados y
apadrinados por el sistema global capitalista. Son grupos humanos que guardan exterioridad al mismo:
indios, negros esclavizados, mestizos, criollos, campesinos, obreros, marginales, entre ofros, proporcio-
nan sucesivas demandas que se van acumulando en una conciencia histérica de su situacién. Las
reacciones que han ido teniendo, y las soluciones que se han ido dando, y que deben seguir dindose,
conforman ¢l concepto de “pueble™ como “un sujeto historico que atraviesa los diversos modos de
apropiacién de una formacion social.” Ver epigrafe 18, 6 “La cuestion popular” de su libro La
produccion tedrica de Marx, Un comentaric a los Grundisse, México-Madrid-Buenos Aires-Bogotd,
Siglo XXI, 1985, pp. 400 a 413; 1492, El encubrimiento del otro. (El origen del mito de la moderridad),
Santa Fe de Bogotd, Antropos, 1992, pp. 211 ss. En este Oltimo libro dice: *“La ““invasidn™, y la
“colonizacion’ subsecuente, fueron “excluyendo” de la comunidad de comunicacion hegemonica a
muchos “‘rostros”, a sujetos historicos, a los oprimidos. Ellos son la “otra-cara”... de la Modernidad:
los Otros encubiertos por el descubrimiento, los oprimidos de las naciones periféricas (que sufren
entonces una doble dominacion), las victimas inocentes del sacrificio. Son un **blogue social”’ —en la
terminologia de Antonio Gramsci— que se constituye como pueblo, como “sufeto historica’ en crertos

momentos,..” fdem, p. 213.
32 Ver los trabajos colectivos Cultura popular y filosofia de la liberacidn, Buenos Aires, Editorial

Femando Garcia Cambeiro, 1975; v Sabiduria popular, simbolo y filosofia, Buenos Aires, Editorial
Guadalupe, 1984,

33 Ver Scannone, Juan Carlos, “Teologia, cultura popular y discemimiento. Hacia una teologia que
acompariie a os pueblos latinoamericanos en su proceso de liberacion™, en Cultura popular y fllosofia
de... op. cit., supra nota 32, especialmente pp. 246 ss.; “Trascendencia, praxis liberadora y lenguaje”’,

en Nuevo Mundo, op. cit., supranota 28, pp. 241 ss.
34 Ardiles, Osvaldo, “Ethos, cultura y liberacion®, en Cultura popular y filosofia de la liberacion,

op. cil., supra nota 32, p. 27.
35 Historia que en el mundo de los valores queda reflejado en los principios generales del derecho

y en los derechos humanos. Bueno de Carvalho, Amilton, op. cit., supra nota 27, p. 11,
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y nos proporcionarian, ademas, ¢l como son entendidos y delimitados sus patrones
de justicia en virtud de los cuales, el derecho debe inspirarse. Los aportes metodo-
légicos de Scannone y de Dussel, junte a muchos otros, a priori, podrian servir-
nos.

En esta misma linea, tanto desde el ambito juridico como en el dmbtto filoséfico
se pretende sentar las bases de una cultura alternativa, a la manera gramsciana, mas
Jjusta y distinta a la vigente, en la que todos los ciudadanos sean sujetos activos de
derechos, coparticipes en su creacion. Inmersos en un continuo proceso practico,
comprometido por la causa del pobre, van a darse cuenta de la necesidad de crear
una teorfa adecuada a sus actuaciones, y orientadora de su praxis. Para ello, van a
considerar primordial, el crear una cultura juridica altemativa, basada enlos valores
del colectivo social mas marginado, y opuesta a los criterios de justicia impuestos
por las clases dominantes.” Para generarla se necesitan de muchos elementos, tanto
tedricos en los que la colaboracién de todas las areas del saber es fundamental,
como practicos, con la accién conjunta de todos los seres humanos, sea cual sea su
condicion social. Fomentar la union entre el **derecho alternativo™ y la FdL puede
aportar su granito de arena. Seguidamente veremos dos formas concretas que
pueden colmar esta oferta.

IV. ] A.DE LA TORRE RANGEL. UNA JURIDIFICACION DE LA FDL

Mas arriba, al comienzo, vimos como para Enrique Dussel todo tipo de
acuerdo a la vez que incluye, excluye a determinadas personas o colectivos
humanos. Los sistemas juridicos, en cuanto procedimientos r¢guladores de
conductas, y en cuanto instrumentos formales a través de los cuales se
desarroltan acuerdos y desacuerdos entre los afectados, adolecen de los
mismos defectos apuntados por ¢l autor argentino. En ¢l momento que una
comunidad real de comunicacion esta conformada por un colectivo humano
que tiene la posibilidad de participar, estd ignorando el paso previo de
aquellos gue no pueden hacerlo por multiples causas: porque no se les
respeta su modo de vida distinto, porque ¢l sistema directamente los aparta
del prapio proceso de preduccion, porque s¢ asocia sus diferencias culturales
con incapacidades o inferiores cualidades humanas, etcétera. No se trata de
que la comunidad ideal los incorpore a posferiori. Esto ocurre con los
ordenamientos juridicos latinpamericanos, que estan cimentados sobre la

_ base de esa comunidad real de comunicacion hegemonica, que desde el

16 Ver Torre Rangel, Jesis Antonio de la, op. cit., pp. 88. El filosofo del derecho brasdefio Antonio
Carlos Walkmer, ve necesaria la colaboracion interdisciplinaria entre aquellas teorias que dan prioridad
al mundo de ética de la alteridad, del respeto al otro, para asi crear una cultura juridica alternativa
favorable a la mavoria popular y contraria a las clases o grupos dominantes. “*Direito Comunitario
Altemativo: Elementos para un ordenamento leorico-practice™, en Ligoes de.... 2, op. cit pp. 12T ss. ¥
143-144.
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principioya establece una serie de condiciones limitativas para determi-
nados grupos.®’

En este sentido, en el scno de la realidad juridica mexicana, para Jesiis Antonio
de la Torre Rangel, 1a practica diaria que experimenta por su trabajo de abogado,
le muestra que el derecho posee, al menos dos facetas. Dependiendo de la capacidad
o de la incapacidad de proteccion que tenga con respecto a los grupos mas
desfavorecidos, una de las facetas es de utilidad, como instrumento de lucha,
mientras que la otra es de inutilidad, como instrumento legitimador del sistema
establecido. Ahora bien, de ambas resuita que predomina la segunda sobre la
primera, porque el “Derecho vigente es mucho mds expresion de injusticia y
opresién que de fusticia. (..} la injusticia instalada en nuestra sociedad latinoa-
mericano no es porque no se aplica el derecho, sino que resulta de la propia
aplicacién del derecho vigente.”™ El hecho de la injusticia de fondo que todo
aparato juridico reime —legalidad de la injusticia, utilizando una frase del mismo
Dussel—, al ser mecanismos de expresion de las clases o grupos dominantes
provoca of autor mexicano el intento de dar un vuelco al sentido del sistema
Juridico para que sea beneficioso en relacion a aquellos que quedan constante-
mente perjudicados, en este caso los oprimidos, pues 'puesto al servicio del
pueblo, el Derecho puede llegar a ser una efectiva herramienta de liberacion,”™
Para legitimar la defensa a través del derecho, por medio de los grupos sociales mas
desfavorecidos, acude a la FdL dusseliana. La existencia de una Exterioridad
separada y situada mas alla del sistema —en el campo del derecho, sistema legal
vigente—, permite una instancia critica al mismo. Dussel le ofrece un conjunto de
mediaciones que posibilitan tanto esta critica como una alternativa.”’ El abogado
mexicano sefiala que debe rebasarse el reducido ambito legalista y normativista del
derecho vigente, equivalente al ordenamiento oficial, que, en casi su totalidad,

37 Dussel, Ennique, antes de partir de una comunidad real de comunicacion y antes de pasar de etia
a la comunidad ideal de comunicacion, reclama la necesaria y urgente constitucion de lo que denomina
“comunidad de comunicacion histérico-posible™. Esta permite una nueva comunidad que surge desde
la exterioridad del otro, y que rompe con la sociedad hegemoénica —en este caso la capitalista— que
establece como comunidad real sus propios particularismos, olvidando ¢ ignorando otros —los ptopios
de las cinias. de los pueblos indigenas, de los marginados, én cuanto su situacion de pobreza genera una
cultura de supervivencia, eteétera. Con la “‘comunidad de comunicacion historico-posible™ se desarro-
llan ¥ se facilitan los medios necesarios para que todo ser humano, pueda formar parte de la comunidad
real de comunicacién, sobre todo, aguellos que antes de ser “afectados”, fueron “‘excluidos” de la
misma. En cada “juego de lenguaje ™ o forma de vida, “alguien” estd siendo “excluido™ de la comunidad

argumentativa. Fundamentacion de la ética, op. cit., pp. 71 ss., 80-83.
38 Derecho como arma de liberacion..., op. cil., supra nota 14, p. 23. En otro lado dice que la

opresién sconomica y politica, casi siempre “no se hace violando ¢l derecho objetivo o las leyes, sino
precisamente aplicandolo. La normatividad frecuentemente legaliza la injusticia y la violacién de los

derechos humanos.” Del pensamiento juridico..., op. ¢it., supra nota 38, p. 283,
39 Jdem, pp. 13 a 15.
40 Tomando las palabras de]l mismo Dussel, la exterioridad es “el ambito desde donde el otro

homére, como libre e incondicionado por un sistema y no como parte de mi mundo, se revela.” Del
pensamiento juridico,.., op. cit., supra nota 30, pp. 241. Ver también Dussel, E., Filosgfia de la
liberacion. 4" ed.. México, Edicol, 1989, pp. 33.
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defiende los intereses de los mas pederosos, de ahi que, para no caer en la
arbitrariedad y en el decisionismo, sea necesaria una instancia que de seguridad y
certidumbre normativa a {as reclamaciones y demandas populares. Coino nos
movemos en el seno del mundo juridico, serd a traves del concepto de justicia como
se podra salir de ese Ambito reducido y limitado que el derecho oficial y positivo
mantiene. Ademas, enlalinea de los miembros del movimiento critico y alternativo,
Jesus A de la Torre acentiia el valor de la dimensién politica intimamente unida al
derecho. Sinque se llegue nunca a perder lajuridicidad, lo que s¢ trata es de cambiar
¢l sentido asignado al ordenamiento juridico ideologica y organicamente dentro de la
formacion social donde es producido.* Ahora son las clases dominadas las que estan
en el punto de mira. Al remarcarse tal dmbito, frente a un ordenamiento que legaliza
la injusticia, se pretende, si no crear, al menos hacer respetar, pese a su sistematica
ignorancia, la fuerza que determinadas expectativas sociales estin adoptando con
la pretensidn de ser reconocidas y ser satisfechas juridicamente. Tales necesidades
se van delimitando cada vez mas con un mayor grado de contenido axiologico y de
objetivacion, pues ¢l numero de individuos que pasa hambre crece, organizando
esos intereses de tal manera que el derecho oficial no tenga mis remedio que
incorporarlos. Pueblos indigenas, grupos de campesinos, comunidades de vecinos
manifiestan y expresan todo ese conjunto de reclamos cimentados en una larga
tradicion de lucha contra la opresién y la dominacion.®

En lo que respecta a la conexion que s¢ hace entre el ambito juridico y el
pensamiento dusseliano hay que profundizar en la propia concepcion filosofica que
el abogado mexicano tiene sobre el derecho. Inspirandose en Efrain Gonzalez
Morfin, utiliza la analogia como método de conocimiento. Mediante ella, se puede
transitar del ser mas conocido al menos conocido mediante una combinacion de
discrepancia y conveniencia. El derecho es un término formado por varias realida-
des; derecho objetivo 0 nomma, derecho subjetivo o facultad, patron o ideal ético
de justicia y las ciencias juridicas. De entre eilas, la que esta mas vinculada con el
ser humano, ia propia del derecho subjetivo, es el analogo principal que dota de
sentido a todas las demds, en ¢cuanto anilogos secundarios. Como defensor de un
lusnaturalismo arraigado en la tradicion cristiana, considera que la esencia del
derecho radica en el hombre mismo, su fin esta basado en la naturaleza humana.*
Y la naturaleza humana se estructura respetdndose tanfo su aspecto individual

21 Ver Torre, 1. A. de la, £! use alternative del derecho en Bartolomé de las Casas, Universidad

Autdnoma de Aguascalientes, 1991, p. 5.
42 Nuestro autor en varios de sus trabajos lo ejemplifica con casos concretos llevados a los

tribunales. Por citar dos ejemplos. en EI derecho que nace.... op. cir,, supra nota 30, pp. 18 y ss la
comunidad campesina de San José de Bojay, per medio de su conciencia de explotados poseen
la intuicién de que tienen derecho a no serlo, ¥ ulilizan conceptos juridicos basados en un sentimiento
de justicia que deviene de esa misma experiencia de explotados; en su articule “*Huayacocotla: derecho
a la vida. La justicia rectamada™, de proxima publicacién, y proporcionado por el mismo autor, los
indigenas del pueblo nortefio de Veracruz crean sus propias normas, elaborando un derecho objetivo

cimentado en las propias relaciones sociales solidarias (mecanografiado, pp. 11-12)
43 El derecho como arma.... op. cit, swpra nota 14, pp. 17-18. Del pensamiento juridico

contempordnea., op. cit., supra nota 20, pp. 20 a 22.
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como s componente social. Para evitar la conculcacién de ambos, o que uno
prevalezca sobre el otro, nuestro autor aboga por un orden politico que los concilie
y los coordine simultaneamente.™

El derecho tiene como finalidad 1a obtencion de la Justicia, principio inspirador
que orienta el respeto integral del ser humano. Ahora bien, como hemos visto,
definir lo justo no es una labor demasiado ¢lara e inequivoca. Ademds, existen
situaciones donde la persona queda desvirtuada en cuanto tal, en la que queda
conculcada sistematicamente en sus dos dimensiones, tanto individual como social.
La realidad de la pobreza es de las mds radicales. La naturaleza humana recibe su
maxima ofensa en la situacion de misenia, vejacién, tortura, rechazo, ignorancia y
olvido en la que millones de personas se encuentran, En la misma linea que los
tedlogos de la liberacién, la responsabilidad humana hacia sus semejantes en tanto
distintos, le incita a buscar elementos tedricos y practicos con los que poder
precisar, y con los que poder obtener ¢l objetivo de lajusticia social y material para
quienes mas la necesitan, para todos los condenados de la tierra,® El método
analéptico de Dussel se lo permite, posibilita esa apertura, abre un frente critico de
lo justo vigente que parte desde fuera de la totalidad. Desde el ambito del otro se
cuestiona cualquier juridicidad.® La justicia revelada en las situaciones de explo-
tacion nos ofrece una serie de demandas comunes que informan tanto al derecho
vigente como al derecho futuro que deberd establecerse como procedimiento formal
receptor de lo justo.

Dussel ha creado todo un sistema filosdfico, formado poruna seric de categorias,
destinado a criticar y a denunciar aquellos discursos dogmaticos, con sus consi-
guientes acciones, justificadores de totalidades objetivas que oprimen al ser huma-
no, de ahi que su filosofia esté plenamente volcada a la defensa del hombre. Para

44 Su concepeion social solidarista estd basada en las corrientes personalistas de N, Hartmann, Leon
Bourgeois, Charles Gide, Monzel, Paul Jostock, Mournier, Messner, Jacques Maritain, Gabriel Marcel
y Heinrich Pesch, entre otros. Parte de una posicidn ontolégica del hombre que defiende su valor
primigenio y absoluto, como individuo y como ser social. Ver Hacia una organizacion juridica del

Estado, solidaria y liberadora, México, Editorial Jus, 1977, pp. 10 ss. y 63 ss.
45 Como reconoce, hace en el campo del derecho lo que otros hacen en el campo teologico, actuar

solidariamente con los hermanos despojados de los derechos politicos, econdmicos y sociales que son

ampliamente reconocidos a olros. Ver £l Derecho como arma..., op. cit, supranota 14, pp. 7a 9.
46 El Derecho que nace del pueblo, op. cit. pp. 55-56. El método analéctico, cuyo origen estd en la

influencia que la obra del aleman B. Lakebrink, Hegels dialektische. Ontologie und die thomische
Analektik, Retingen, 1968, tuvo sobre el argentino Juan Carlos Scannone (Ver su articulo **La cuestion
del método de una filosofia latinoamericana”, en Stromata, n° 1/2, enero-junio de 1990, nota 4, p. 80},
pretende superar las deficiencias que reiine el método dialéctico. La dialéctica es un método o camino,
cor: un movimiento radical ¢ introductorio a lo que las cosas son, y que se inicia desde el ser gue se
impone en ese caplar de las cosas. Por medio de ¢lla, la conciencia, la subjetividad o el ser domina las
cosas, las hace formar parte de su propia identidad. Representa la mentalidad europea que diviniza su
subjetividad proyectindola sobre otras culturas. Frente al horizonte de la diléctica existe otro horizonte
que supera el movimiento hacia lo mismo, situado més alla del ser. Existe un “momento antropologico
que permite afirmar un nueve dmbito para el pensar filosofico, metafisico, ético, alterativo.”™ Ver
Dussel, Enrique, Método para una filosofia de la liberacidn. (Superacion analéctica de la dialéctica
hegeliana), Salamanca, Editorial Sigueme, 1974, pp. 15 ss.
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ello, parte de la tradicional posicion ética cristiana que exige la apertura al prdjimo.
Podriamos decir que para él existe una relacién primigenia entre los seres humanos,
un cara-a-cara transparente que con el transcurso del tiempo se ha ido ocultando
por medio de una serie de mediaciones politicas, econdmicas, sociales y culturales.
En ella, cada uno conserva un ambito esencial de pureza, de libertad e individuati-
dad sin constricciones. Ni la razén puede captarlo tal como es ni traducirlo
comprensivamenie. A partir de este reducto, considera que cada hombre es hombre
en cuanto es distinto, en cuanio es la alteridad absoluta, libre, que ni la razon puede
llegar a describir. Su irreductibilidad es Ia que impide todo intento de dominio o
posesion sobre €. Pero hay un colectivo hurano que presente unos mayores
sintomas de exterioridad. No es que Dussel haga una gradacion de quienes son mas
hombres que otros, sino que por la situacion real que viven, a la vez que su esencia
antropologica cotre mas peligro, se manifiesta, por naturaleza y por tradicidn, con
mayor fuerza. En realidad, es el mis débil, ¢l mas necesitado quien queda situado
mas alla del sistema opresor y quien mas crudamente sufre sus consecuencias.
Tanto como ser humano como oprimido. En cuanto ser humano, la dignidad de la
persona se muestra en toda su extension sin limites. En cuanto oprimido, en cuanto
ser hambriento, es en los momentos de miseria donde con mas fuerza irmumpe la
alteridad como justicia critica y alternativa, como subversidn radical contra el
sistema.”’
Retomando estas mismas tesis, Jesis Antonio de la Torre considerara que la
plena juridicidad se manifiesta con la alteridad dei Otro, con lo que se considera
que ¢s la maxima expresionde la dignidad humana. Utilizando las mismas palabras
de Dussel, y apoyando su posicidn jusnaturalista contraria a cualquier concepcion
positivista rigida, el ““derecho del otro fuera del sistema, no es un derecho que se
Justifique por el proyecto del sistema o por sus leyes, su derecho absoluto, por ser
alguien, libre, sagrado, se funda en su propia exterioridad, en la constitucion real
de la dignidad humana.”® Frente a las posiciones acriticas, defensoras de una
“‘justicia conservadora’’ o de “*derechos adquiridos ™, que fundamentan el derecho
segun la voluntad ejercida por quienes detentan el poder, existe una instancia
trascendente, situada mas alla de cualquier acto de voluntad que reproduce lo
deseado y lo pensado por los grnupos dominantes. Gracias a elia, el pueblo participa
activamente en la creacion, elaboracion y aplicacion de las normas juridicas. Pero
en relacidn a esto, hay un punto ¢n el seno del pensamiento dusseliano, y en la
utilizacion hecha por el abogado mexicano, que conviene aclarar.

47 Filosofia de la liberacion, op. cit., p. 54. El pobre cuando avanza en el mundo, conmueve los
pilares del sistema que lo explota, provoca la justicia. Su presencia es <l fin de la buena conciencia del
opresor. Jedem, p. 56. Todo hombre en cuanto otro es libre, es exterioridad, incondicionalidad. fdem, pp.
57-58. El mismo proyecto de liberacion, que sirve de alternativa al statu quo, es movido por un éthos
que al ser una aptitud o capacidad de innovar, de generar la novedad, rechaza toda pesible reiteracion

de lo establecido por el sistema opresivo. fdem, pp. 78-79.
48 Torre, ). A. de la, Del pensamienio..., op. cit., p. 242, v E. Dussel, Filosofia de la liberacin, op.

cil., supra nota 49, p. 56.
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Acudir al concepto de justicia como finalidad del derecho a través del pensa-
miento de Enrique Dussel puede ser una temeridad. Mucho mas para quienes, con
anterioridad, lo han crticado con tenacidad y sin piedad. Bdsicamente cs la
“exterioridad” que defiende el fildsofo argentino el centro de las disputas. Dussel,
aparte de lo ya dicho, la concibe como aquella trascendentalidad interior del sujeto
que s¢ ubica ‘“‘mds alld™ del sistema, en su trabajo, en sus deseos, en sus proyectos
y en sus posibilidades. Entre las cosas o entes que aparecen en el mundo, hay uno
que ¢s sui generis, que es distinto a todos las demas. Al estar mas allj de la razon,
pues se revela por medio de la revelacion, su rostro interpelante es una epifania, un
mistetio que sdlo por medio de la fe puede captarse. El otro no puede comprenderse
por medio de ningun mundo o sistema. La razon es la capacidad especulativa
humana por la que se ve y se descubre lo que los entes son, y en que el sistema,
mundo o totalidad consiste.” Como no puede abarcar 1a exterioridad, al ser misterio
inconceptuable, esto da pie a multitud de problemas. La inseguridad y la arbitra-
riedad son dos de los mas inmediatos, en el momento que la razén queda maniatada
en sus posibilidades de comprension. Y al quedar la exterioridad separada de ia
misma praxis donde se juegan tanto las relaciones humanas dominadoras como
liberadoras, da pie al peligro de incurrir en una nueva totalidad separada de todo
tiempo y lugar. Por ello, entre otras cosas, Horacio Cerutti y Ofelia Schutte le
reprochan tanto el esencialismo como el ahistoricismo y el acriticismo en el que
cae esa supuesta exterioridad.

Ademas, consideran que no existe un mundo fuera del sistema, una instancia
pura e inmaculada ajena a cualquier tipo de critica. La pobreza no ¢s algo situado
fuera, mas alla del proceso histérico, sino que, mas bien, es un hecho nacido dentro
de €1, entre hombres inscrtos en su seno. “Los pobres constituyen un fenémeno
social producido, y no un hecho natural.”” Todo individuo y todo grupo humano
se encuentra dentro del mismo, sufre sus cargas, y a Ia vez, posibilita su salida. Si
alguien queda excluido es porque el mismo sistema lo ha echado, no porque

49 Filosafia de la liberacion, op. cit., supra nota 40, pp. 52 ss. y 180-181.
50 Cerutti Guldberg, Horacio, ha desarrollado todo un desglose critico del pensamiento dusseliano.

Elfundamento Gltimo de la exterioridad esta en Dios. El corte meta-fisico implicito supone la aceptacion
de la alteridad, fundada en el Absolutamente Otro, que, a su vez, esti identificada con Dios, como la
suprema novedad y revolucion del pensamiento. Comeo la razon no sirve para obtener 1a revelacion, se
incurre en un fuerte fideismo y mesianismo en sus planteamientos. Y Dussel considera que la filosofia,
subordinada a la teologia, es la forma de conocimiento que se sitiia por encima d¢ las demds. Dota a si
deuninmerecido privilegio alos filésofos, que pasan a ser élites-oraculo representantes de los oprimidos.
Ver su Filosofia de la liberacidn latinoamericana, México, F.C.E., 1983, pp. 35 ss., 42-43, 211 ss., 230
ss. Ofelia Schutte, a parte de poner en duda el acercamiento que Dussel hace entre su pensamiento y el
de Marx, acusa incluso del peligroso decantamiento maniqueo, autoritario y fascista en el que pueden
caer sus tesis fenomenolédgicas de corte heideggetiana y levinasiana, pues todo lo gue no sea posicionado
en favor del otro es negativo, y toda critica que se intente realizar Unicamente puede provenir de la
exterioridad, siendo imposible gjercerla sobre ella “Origenes y tendencias de la filosofia de la liberacién
en ¢l pensamiento latinoamericano”, en Prometeo, n® 8, enero- abril de 1987, pp. 25, 27, 30-31, 37,
40-41.
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previamente esté inmerso en una inmaculada exterioridad.”’ Incluso desde el mismo
sistema es posible la critica y la alternativa.

El abogado mexicano, por otra via, mds preocupado en reparar los crrores
cometidos por determinadas visiones humanistas, y para evitar cualquier tipo de
esencialismo o purismo trascendental en los cuales las tradicionales posiciones
juridicas iusnaturalistas han incurrido, acude a la historia como ambito de recepcion
de las actividades humanas, ¥ como el marco donde ha podido manifestar y
concretizar esa hipotética “*exterioridad”. Como ha sefialado el iusfilosofo marxista
Oscar Correas, el “jusnaturalismo postula un criterio extrajuridico —claro, me-
tafisico— para juzgar acerca de la justicia de las normas, pero no posee ninguna
explicacién para los contenidos positivos de éstas.””" Para intemtar paliar esta y
muchas otras acusaciones, J. A, de la Tomre ¢labora un mecanismo que sirva de
contrafuerte, y que denomina iusnaturalismo historice. Para él el derecho moderno,
de corte europeo, peca de abstraccionismo, impersonalismeo y excesiva generalidad,
perdiendo capacidad de concretud y sacrificando a las mismas personas que deben
ser los sujetos principales de sus proposiciones, en ultima instancia, garantizadoras
del ejercicio de sus facultades. Para evitarlo, considera que existen una seric de
objetivaciones referidas a la naturaleza humana, en este caso representada en la
otredad, que, a lo largo del tiempo, han conservado su validez universal. Pero
ademas, se dael caso que relinen la capacidad de ser concretizadas en cada momento
socio-epocal. Tales objetivaciones, segun nuestro autor, quedan manifestadas,
ademas de en el concepto de justicia dicho, en los conceptos de derechos humanos
y de bien comin. Los tres poseen un origen y una fuente similar. Para delimitarlas,
acude y retoma la tradicion cristiana cimentada sobre la defensa de los pobres, de
raiz biblica, cuyo origen se manifiesta con mayor claridad en la actividad ejercida
por los profetas a favor de los débiles de la tierra.” E! otro dar4 las pautas de una
buisqueda historica de la vigencia real de los tres términos. De la lucha contra la
injusticia nacerd, y se ird tomando conciencia de un mas amplio concepto de
justicia, y se ira desplegando todo un sistema de derechos en favor de los pobres.
Conservando tanto la generalidad axiologica de la dignidad humana como su
posible concretizacion, se logra una mayor efectividad de proteccién y de recono-
cimiento. Asi, los principios y valores defendidos en el pasado conservan toda su
virtual objetividad y generalidad, gracias ala posibilidad de ser concretizados segun

s1 “Han sido reducidos a la pobreza (Em-pobrecidos) o mantenidos en ella por las fuerzas de un
sistena de dominacion. Los pobres aparecen asi como clases dominadas. Los pobres son pobres porque
son explotados o rechazados por una organizacién econémica perversa...” Jorge Pixley y Clodovis BofT,

Opcion por tos pobres, Madrid, Ediciones Paulinas, 1986, p. 19.
52 Correas, Q. farroducecion a la critica del derecho modernp, 2* ed., México, Universidad

Autonoma de Puebla, 1986, p. 22 .
53 En la wadicién hebrea, existe el concepto de Mispar que se refiere a la defensa que los jueces

realizan en favor de los débiles y desheredados. Definido como “salvar de la injusticia @ los oprimidos”™,
comprende no s6lo el derecho objetivo, sino también una amplia prictica juridica que va mis alld del
puro cumplimiento de las leyes. Supone todo un compromiso con el projimo, especialmente con el
necesitado. Ver Del pensamiento juridico..., op. cit.. supra nota 20, pp. 214-215, 223-224, £l uso
alrernativo del derecho por Bartolomé de las Cusas, op. cit., siipranota 41, pp. 174 ss.
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el momento histérico que exija su cumplimiento.* Como ha seifalado Ignacio
Ellacuria, el “supuesto fundamental es que los derechos humanos pueden y deben
alcanzar una perspectiva y validez universal, pero que esto no se lograra, si no se
tiene en cuenta el “desde” donde’’ se consideran y el “para’ quién y “para” qué
se proclaman.”” Y para De la Torre, la concepcién de derecho y de justicia
cimentada en los profetas es una concepcion “‘mds profunda, mds rica e historica,
esto wltimo en el sentido de que, sin perder su valor *‘para todo tiempo y lugar”,
tiene una ubicacion en el “aqui y ahora’, se concretiza.”

Mediante la combinacién de la “racionalidad ética originaria” de Enrique
Dussel basada en la filosofia de la alteridad levinasiana, la vision historizada y
contextualizada de las acciones inspiradas en el mandato cristiano de ““amor al
préjimo’” y el solidarismo personalista, J. A, de la Torre aboga por una justicia cn
total apertura y confianza hacia el otro en cuanto distinto y en cuanto inequivoca-
mente otro. Pero la alteridad también se manifiesta en la historia, es posible
comprenderla por medio de la razén humana. La instancia critica y el marco
alternativo gue la tradicién de los grupos desfavorecidos han tenido a lo largo de
toda su historia de dominacion, proporciona el material sobre el que poder construir
y/o interpretar el derecho inspirado en un concepto de Justicia con el menor grado
de ambigiiedad posible. Ademds, con esta historizacion de la exterioridad dusse-

54 JesGs Antonio de la Torre Rangel, se sitia en la misma linea de los tedlogos de la liberacion
[gnacio Ellacuria y Gustavo Gutiérrez que apelan a una tradicion de los derechos humanos distinta a la
desarrollada por la Ilustracion y la moderidad europea. Podriamos decir, por tanto, que existen dos
grandes tradiciones de los derechos humanos. Una es la propia de la modemidad y del individualismo
ilustrado. La otra es la cimentada en la tradicidn cristiana, en los textos biblicos, y vertida en la defensa
del pobre desde la fe. El mandato “Ama a tu projimo como a ti mismo’’ resume esta otra via de defensa
humanista. Ver Gutiérrez, Gustavo, En busca de los pobres deJesticristo, Salamanca, Editorial Sigueme,
1993, p. 77; J. A. de la Torre Rangel, Uso alternativo del Derecho de Bartolomé..., op. cit., supranota
41 pp. 174-175. Por otra parte, como abogado que es, J. A. de la Torre no pretende representar las
reclamaciones portadas por los campesinos o por los indigenas, pues ello le puede llevar a adquirir un
protagonisme que no debe nunca poseer, Mas bien pretende que sean ellos quienes asuman su propia
defensa juridica, para que asi vayan adquiriendo una cultura forense lo suficiente amplia para depender
de si mismos (ver £I derecho que nace..., op. cit., stipra nota 30 pp. 147 ss.). Ademas, en el seno del
mismo movimiento alternativista, en un principio, la defensa que se realizaba en favor de los pobres era
radical, casi iniransigente, pues estaban convencidos de que eran ellos, por el hecho de estar inmersos
en la pobreza, quienes siempre tenian razon en los casos llevados a los tribunales. Pero con posterioridad
se dieron cuenta de la ceguera y el dogmatismo de esta posicién. Existen mecanismos de correccién
como son los derechos humanos, los precedentes judiciales y una serie de principios generales del
Derecho, que permiten ser concretizados en cada caso concreto, ¥ que tienen como limile interpretativo
a la propia sociedad civil organizada. Ver Bueno de Carvalho, Amillon, ““Actuagao dos juizes alterna-

tivos gauchos...” op. cit.,, supranota 27, pp. 8 y 12-13.
55 ““Historizacion de los derechos humanos desde los pueblos oprimidos v las mayorias populares”,

ECA, 1990, n° 502, p. 590.
s6 Del pensamiento juridico..., op. cit., supra nota 30, p. 222. Nuestro autor define formalmente la

Justicia como “dar a cada quien lo suyo™; y 1o suyo es aquellos propio de *Ia esencia humana con todas
sus caracteristicas completas”, todo lo que requiere la persona para su desarrollo integral como ser
individual y social. Para ne quedarse en ese plano, acude a 1a dimensién histérica del hombre, en donde
va expresando su propia dimension ontolégica a través del tiempo, y participando en la elaboracién de
unos contenides concretos de Justicia. fder, pp. 35 ss.
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liana a través de su iusnaturalismo historico, ¢l abogado mexicano abre un camino
posible caming que atentie la multitud de criticas que el autor argentino ha recibido
porella. Ya no se trata de una realidad ajena al proceso terrenal e historico del ser
humano. Mas bien nos encontramos con un 4mbito de accidn, al que es posible
acudir para ir delimitando todo aquello que es reclamado por una mayoria pobre.
Ambito traducido en un determinado concepto de Justicia que debe inspirar toda
practica juridica, sea de creacién, como de desarrollo y/o derogacion de normas, v
que ademads, debe participar en la construccion de una cultura alternativa no
encerrada en formalismos y neutralismos juridicos.”

V. OTRO POSIBLE METODO COORDINADOR

Por nuestra parte, para hacer mas ancha la apertura del camino realizado por el
abogado mexicano al acudir al pensamiento de Dussel, a través del cual se pueda
relacionar el mundo juridico y el mundo filoséfico, haremos uso de los plantea-
mientos desarrollados por dos miembros del Departamento de Filosofia del Dere-
cho de ta Universidad de Sevilla, donde también ios derechos humanos juegan un
papel importantisimo, incluso nos atreveriamos a decir similar al hasta ahora visto,
pero desde posiciones diferentes. En realidad, ya hemos ido haciendo uso de ellos
puntualmente, pero ahora los utilizaremos de cara a una interpretacion mas precisa
de la obra del maestro argentino, para sacar de ella algunos elementos aprovecha-
bles en el mundo del derecho.*®

Actualmente vivimos un periodo de desorientacion, de falta tanto de parametros
normmativos como de modelos explicativos de lo diverso. La crisis de Occidente se
ha acentuado aun mas con las muitiples y variadas teorias aglutinadas bajo ¢l
concepto de postmodernidad. El relativismo se confunde con el escepticismo. Nada
es definitivo y seguro. Paraddjicamente, cuando existe una mayor vinculo entre los
seres humanos, se quicre hacer ver lo contrario.

Para muchos, una de las crcaciones mas significativas de Occidente, y en
concreto de la [lustracién, ha quedado representada en la figura de los derechos
humanos.”’

51 Hay que aclarar que el mismo Enrigue Dussel ha ido rectificando y apuntalando las sucesivas
brechas aparecidas en terno a su sistema filosofico. En nuestro trabaje de tesis, hacemos mencion a esta
labor de perfeccionamiento. que, pese a todo, para muchos sigue siendo el simple parcheo de un

planteamiento indefendible.
58 Esto mismo realizamos con otros autores vinculados con la FdL. En nuestra tesis para la

obtencién del doclorado, penctramos con esta misma optica, ademas de en el pensarmiento dusseliano,

en la obra del maestro mexicano Leopoldo Zea
se Ver atitulo de ejemplo, Peces Barba, Gregorio, Transito a la modernidad y derechos fundamen-

1ales, Madrid, Editorial Mezquita, 1982: Bobbio, Norberto, £7 iempo de los derechos, Debate, Madrid,
1991, Pérez Ludo, A, E., Derechos Humanos, Estado de Derecho y Consititucion, Tecnos,
Madrid, 1984; vy Herrera Flores, Joaquin, Los derechos humanos desde la Escuela de Budapes:, Madnd,
Tecnos, 1989. Pese a las dos tradiciones exislentes, esto no quita que sea el mundo oceidental su maximo
valedor. En realidad, tanto en una como en otra, sea griega o semita, Occidente ha creado, ha
sistematizade un lenguaje, un discurse sobre los derechos humanos utilizables por otras culturas.
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Estos, procedan de donde procedan, en medio de 1a actual crisis, junto al marco
politico y medo de vida democratico, parecen que son el dltimo baluarte que
posibilita un criterio con el que salir de este maremagnum axiolégico. Incluso en
el seno de aquellas situaciones mas draméticas, en toda reclamacion en favor de los
oprimidos que se realiza, subyace una cierta idea sobre cuiles son los derechos
humanos que deben prioritariamente satisfacerse, Existe un cierio acuerdo entre
aquellos que sufren las consecuencias de vivir en el seno de una realidad adversa,
cruda y miserable. Y tal acuerdo suele estar traducido en un lenguaje normativo,
de pretensiones juridicas, o al menos juridificables.”

El mismo Joaquin Herrera Flores, profundizando sobre ¢l camine inicialmente
abierto por el iusfilésofo espafiol Antonio Enrique Pérez Lufio,*' retoma las bases
gnoseologicas y axiolégicas de la Escuela de Budapest, que pretendian adoptar en
la teoria marxista el empefio de Georges Lukacs de construir una ontologia del ser
social.” Considerando a la misma realidad social como un proceso dialéctico, en
lo relativo a sus relaciones sociales, son conformadas y dinamizadas por medio de o
que Mirkus denomina “‘fundamentacién filoséfico antropologica™. Los dere-
chos humanos, tanto en su dimensién normativa, ética como filoséfica, constituirin
elementos significativos de ese proceso en el que actian multitud de factores. Como
salida del escepticismo axioldgico y un relativismo desmesurado, se intenta captar
aquellos principios y normas que rigen en cada momento histdrico, como especies
de excedentes que el hombre obtiene tanto por medio de su propia actuacién que
trasciende lo particular, y que expresa en obras de arte o en la misma filosofia, como
por medio del acuerdo que a lo largo del tiempo va manifestando ¢n determinados
eventos.”’ A lo largo de su historia, el ser humano ha ido elaborando una serie de
acciones, que han trascendido sy marco inicial, Son creaciones concretas, ubicadas
en un 4mbito de convivencia reducido, que van formalizando determinadas nece-
sidades en pautas de conducta, las va generalizando, pasandolas a formar parte de
una colectividad en forma de objetivaciones, de permisiones y de prescripciones
aceptadas por mas de una forma de vida social. La actual extensién de los derechos

Discurso que posibilila la defensa de la individualidad como la selidaridad humanas, En
relacion atodo esto, y referido a la misma FdL, de sobra es conocido el bello mito de Préspero y Caliban
del que se hacen eco ¢l cubano Fermnandez Retamar, el argentino Arturo Andrés Roig v el maestro
mexicano Leopoldo Zea. En él, los principios y los valores humanos elaborados y defendidos por
Occidente, han servido para que otras culturas los hagan suyos intentando evitar los errores de

discriminacion cometidos por sus creadores.
60 A titulo de ejemplo tenemos el Convenio n® 169 sobre Puebles Indigenas y Tribales en paises

independientes de 1989, o la inminente Declaracion de Derechos Humanos de los Pueblos Indigenas,
Gustavo Gutiérrez, Ignacio Ellacuria, Jon Sobrino, Leonardo Boff y un largo etcétera, acuden a los
derechos humanos como las mejores armas de lucha pacifica. Y los mismos operadores juridicos
alternativistas se comunican con sus partes a través del lenguaje implicito en estos bienes de la

humanidad.
61 Ver Pérez Lufio, Antonio Enrique, Derechos Humanos, Estado de Derecho y Constitucion, op.

cit, supranota 59, pp. 162 ss,
§2 Ver Mérkus, Gyérgy, Marxismo y antropologia (irad. del alemén por Manuel Sacristin),

Barcelona, Grijalbe, 1974, pp. 5-6.
63 Herrera, Joaquin, op. cit,, supra nota 59, pp. 49 ss.
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humanos por todo el orbe le hacen ser aquellos bienes juridicos dotados de mayor
contenido axiologico. Son aquellas pautas de justicia formal que mayor pretension
de universalidad ticnen. Entodo ideal, entodalucha enfavor de la justicia, implicita
o explicitamente va a surgir una determinada nocidn de derechos humanos. Y
ademas, va a mostrarse siempre la intencion de obtener unas pautas de justicia
formal aplicables a mas de una forma de vida. Ese actuar trascendente va a tener
su maxima expresion en la filosofia, que junto al arte, son los sistemas objetivacio-
nales que mds se han acercado a esta necesidad de una comunidad-humana
protegida en sus derechos.*

Ahorabien, la conformacion de los mismos derechos humanos, esta estructurada
por una multitud de factores y condicionantes. La dimension histdrica del hombre
también afecta a sus obras. Se debe proporcionar un material categornial que permita
explicar de 1a mejor forma posible, el cardcter dinamico del ser humano y de sus
productos. Los derechos humanos no son ni entes preestablecidos antes de la
historia, ni objetos constituidos en un determinado momento historico, ni tampoco
se quedan definitivamente grabados en un aparente acuerdo universal que sirve ya
de porviday para siempre. Y pensar que la naturaleza humana es la fuente de donde
salen, es querer decir mucho sin expresar nada. Ademas, el mismo concepto de
“hombre”’ no esta conformado por una sela expresion o modo de serlo. Al contrario,
existen multitud de expresiones, heterogéneas formas de ejercer una naturaleza
comun centrada en ese mismo concepto. De ahi que se deba evitar caer tanto en
aquellos abstraccionismos que son ajenos a la rica realidad humana, que excluyen
su diversidad, como en aquellos relativismos que no poseen ninguna capacidad de
Comunicacion con otras expresiones.

Joaquin Herrera Fleres intenta que los derechos humanos no caigan en ninguno
de esos lados. En este sentido, arriba mencionidbamos las palabras de Ellacuria.
Ahora, para ello, y desde otra dptica, retomando determinados analisis de Agnes
Hellery Gyorgy Markus, considera que mas bien, tales bienes juridicos universales
vienen a ser un producto de la propia actividad humana a través del tiempe, fruto
de una relacion dialéctica y constante entre tres elementos; la actividad humana
representada en el trabajo, las necesidades y los valores.”’

Con la combinacion de esta triada se va obteniendo una serie de preferencias o
pautas de conducta aceptadas por un numero significativo de personas. Desde que

64 fdem, p. 51.

65 Asi, k)]: derechos humanos son concebidos como realidades normativas ¢ institucionales que se
van construyendo socialmente a través de la coimplicacion de la praxis social, la constante produccion
de necesidades y el proceso de valorizacion colectiva. Por “trabajo’” entiende aquelia actividad
productora de objetivaciones y recreadora constante de necesidades humanas. Jfdem, pp. 57-38. Las
“necesidades” son impulsos conscientes “hacia la accion humana transformadora y problematizadora
de las formas de vida y sus correspondientes sistemas de objetivaciones.” Idem, p. 75. Los “valores™
surgen de “la generalizacion social de determinados grupos de necesidades, convirtiéndose en
preferencias sociales compartidas por mas de un grupo ¢ una forma de vida.” wdem, p. 58. Las
necestdades pueden medirse con respecto a valores, pero ni uno ni otro poseen categoria de primacia
entre si (p. 71).
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s¢ inicia €l nacimiento de la actividad humana que genera necesidades, pasando por €l
instante continuo en el que estas se relacionan dialécticamente, v en un plano de
horizontalidad, con la tendencia valorativa del ser humano de dotar un sentido de prefe-
rencia a las cosas, a su vez influenciado por multitud de condicionantes, hasta el paso a
una objetivacion generalizada, expresada en su mAximo grado en forma de bien juridico
institucionalizado, se comprende todo un proceso de acuerdos y desacuerdes humanos
dentro del cual se van gestando una seri¢ de pautas o sistemas normativos regula-
dores y organizadores de los ¢riterios de satisfaccién de necesidades aceptados como
legitimos por los grupos y colectivos mmanos. Y en cuanto a los derechos humanos,
como hemos dicho, son la mixima expresion de ese acuerdo, son los bienes
Juridicos dotados de mayor contenido axiolégico, aceptados por toda la comunidad
humana. Como representan unos criterios formales de justicia, esto permite cierta
flexibilidad ala hora de jerarquizar en cada contexto social y cultural aquellas necesidades
que son consideradas como mds urgentes.” Entre ese marco comprendido entre puros
patrones de conducta cotidianas a normas juridicas institucionalizadas, lo abstracto y lo
concreto pueden coordinarse sin menoscabo alguno de ambos. Y coneste mismo material
es como pretendemos abordar las opiniones de otras persoras.

Como la fundamentacion de los derechos humanos €s una tarea, un proceso
constante que pretende hallar la forma a través de ia cual éstos van pasando de ser
puros patrones de conducta cotidiana a normas juridicas institucionalizadas en un
nivel universal, mediante el instrumental proporcionado por ¢l trabajo, las necesi-
dades y los valores, se nos permite entrar a analizar tanto los criterios de justicia
ofrecidos por cualquier tipo de teoria o doctrina, juridica, politica o filoséfica que
haga una defensa mas o menos amplia del ser humano, como la jerarquia establecida
por los mismos ordenamientos juridicos de Ambito nacional y/o internacional. En
uno y en otro caso podemos deducir los parimetros que sobre lo justo se han
establecido seglin la combinaciony la construccion que de las necesidades humanas
se han realizado en relacion a una serie de preferencias axiolégicas mas o menos
generalizadas. Sin perder de vista el grado de objetivacién y universalidad de las
mismas, cada sociedad podra contextualizar mejor lo requerido por su comunidad
en relacion a esos bienes juridicos dotados de mayor contenido axiologico.”’

66 Ildem, pp. 93y 104.
&7 Por otra parte, al igual que A. E. Pérez Lufto, Joaquin Herrera es defensor de lo que se denomina

un iusnaturalismo critico, Para evitar caet én esencialismos axiolégicos, el derecho natural es concebido
como un reducto o resto formal y metddico. Desde esta perspectiva, se analizan el conjunto de tesis
metaéticas que coinciden en afirmar la necesidad de que todo sistema juridico reconozca unos derechos
bésicos de quienes lo integran, asi como las teorias que defiende la posibilidad de conocer y justificar
racionalmente tales derechos (*“Reflexiones tedricas sobre el uso contemporaneo del derecho natural
como método™, Daxa, 4, 1987, pp. 296- 297). Mediante el iusnaturalismo critico se indagan los tipos
de orden y jerarquia que en funcién de preferencias axioldgicas, se hacen de las necesidades humanas.
Esto mismo nos permite acceder al pensamiento dusseliano, pues, al igual que el de Jesis Antonic de
la Torre Rangel, esta fuertemente cimentado sobre un iusnaturalismo de corte cristiana en el que lafigura
del “pobre” es la que da sentido a todo un proceso de fundamentacién teérico-practico de detenminados
criterios de justicia, en los que se nos indican cémo deben jerarquizarse las necesidades humanas en el
seno de una realidad miserable, inhumana e injusta.
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En lo que ahora nos interesa, determinados aportes elaborados por Enrique
Dussel pueden ofrecernos una determinada manera de entender la forma que mejor
se puede proporcionar al ser hurnano el desarrollo de sus potencialidades, conside-
rando su especial situacion social, econdmica, y cultural. Su pensamiento, abierio
a la exterioridad en cuanto instancia oprimida ¢ instancia de liberacion, despliega
toda una serie de vias y caminos por los cuales se intentan precisar determinados
conceptos de justicia, exigencias éticas, morales y con pretensiones de ser positi-
vizadas, que quedan marcadas per el contexto de la pobreza, la misenia y el dolor.
Porque el pobre, como una expresién de le humano, por la violacion sistematica de
sus derechos, dara siempre la pauta en esa busqueda histdrica de la vigencia real
de los derechos humanes, la justicia y el bien comin.*® A continuacion, de los tres
elementos que posibilitan el proceso de fundamentacion de los derechos humanos,
nos adentraremos en algunas de las reflexiones que el filosofo argentino realiza en
lo referente al papel que e/ trabajo posee para el pleno desarrollo del ser humano,
Y precisandolo aun mas, describiremos uno de los mecanismos que el sistema
capitalista utiliza para ocuitar Ia real importancia que el mismo frabajo humanc
tiene para que la libertad v la dignidad del hombre sean eficazmente garantizadas.

V1. ENRIQUE DUSSEL: EL LENGUAIJE TECNOLOGICO COMO MECANISMO
ENCUBRIDOR DEL TRABAJO VIVO. SU PRIORIDAD AXIOLOGICA Y JURIDICA

Desde ¢l principio hay que aclarar que el filosofo argentino no hace una
interpretacion explicita de Io que es el derecho, ni de los derechos humanos, pero
si hace alguna que otra referencia a los mismos. Aunque toda su obra es una
continua fuente de reclamaciones de derechos a favor de los oprimidos —para ser
mas precisos, en la terminologia dada por Javier Muguerza, “derechos presuntos’,
exigencias asumidas “‘como si” se tratasen de derechos—.” basicamente, Jo que

58 Torre Rangel, Jesis Amtonio de la, Del pensamiento juridico contemporaneo. Aportaciones
criticas, op. cit., sypranota 30, pp. 249-250. )

69 Muguerza, Javier, “‘La alternativa del disenso. {Entomo a la fundamentacion ética de los derechos
humanos)”, en VV. AA. El fundamento de los derechos humanos, Madrid, Editorial Debate, 1989, p.
29. Para poder comprender mejor el lenguaje de los derechos humanos en ¢f que se mueve Dussel,
utilizaremos las mistnas palabras elaboradas por Ignacio Ellacuria. Para él hablar de derechos humanos
es algo complejo y ambiglio, que debe ser enfocado desde diversas perspectivas, De los milltiples
significados que posee, destaca aquelios que los demarcan como necesidades de la convivencia social
y politica; como exigencias fisicas, antes que morales; como producto historico, resultado de una praxis
historica determinada; como aspiraciones naturales que se van actualizando segun las posibilidades y
las capacidades; como prescripciones éticas; como valores que la colectividad va estimando como algo
indiscutible; como fdeales utdpicos que impulsan la humanizacion, come momentos ideolégicos o
momentos ideologizados en el momento gue ocultan o defienden intereses minoritarios; como derechos
positives; y como convenciones ¥ contralos sociales y politicos. **Hacia una conceplualizacion de Jos
Derechos Humanos ™ (fotecopias mecanografiadas de sus apuntes de clase). Consideramos que Dussel
los entiende como recesidades, exigencias, aspiraciones, prescripciones éticas, valores ¢ Ideales
utdpicos procedentes de la exterioridad. Serdn momentos ideslogizados, derechos positives y conven-
ciones y contratos sociales y politicos en el instante que todo acuerdo posee una “finitud ™ constitutiva
refrendada por la Totalidad.
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nosotros intentamos es juridificar su FdL., utilizar aquellos elementos que pueden
ser llevados a la realidad del derecho. Incluso a través d¢ su método analéetico, y
por medio de su andlisis de la légica marxiana del capital, s¢ puede deducir cudl es
su tesis juridica, tanto referida a la exterioridad como a la totalidad. ™

La denominacién que Enrique Dussel realiza de los derechos humanos, tiene
como trasfondo una concepcion iusnaturalista, que parte de la dignidad inherente
a todo ser humano, y a todo pueblo. Horacio Cerutti nos indicé lo que era para
Dussel el fundamento iltimo de 1a realidad: 1a exterioridad sujetada bajo la figura
de Dios. Nosotros, en este trabajo, haremos caso omiso de sus planteamientos de
caracter teoldgico. Aldn quitando el peso que Dios tiene para nuestro autor en la
concesion de estos derechos naturales —como veremos, vida humana digna mate-
rialmente ejercitada por medio del trabajo vivo—, sigue permaneciendo un criterio
secular ético y de valorizacién antropologica y ontolégico valide que puede, incluso
utilizarse a campos no teologicos. El lenguaje del trabajo, las necesidades y los
valores nos lo permite. Dussel, como Antonio Jesas de la Torre Rangel, estd inserto
en esa tradicion latinoamericana de raiz cristiana que ha ¢laborado una concepeion
acerca de los derechos humanos vertida sobre 1a figura del pobre o marginado. La
justicia del pobre es la fuente motora de toda lucha contra las situaciones de
explotacion. Tal defensa ofrece unos criterios procedimentales sobre cuéles deben
ser las necesidades que primeramente deben garantizarse. Y no surgen de la nada.
Es una linea doctrinal que, como hemos visto, dice estar cimentada en la alianza
del pueblo judio con Dios, apadrinada desde el siglo XVI por Bartolomé de Las
Casas, y expresamente denominada por Gustavo Gutiérrez, y demis tedlogos de la
liberacion, en la actualidad.7”' Por nuestra parte, sin ¢ntrar en meditaciones iusfi-

76 Los trabajos que conocernos en donde se toca expresa y directamente ¢l 4mbito de los derechos
humanos, son su articulo “Derechos bisicos, capitalismo y liberacién™, recogido en su libro Praxis
latinoamericana y filosofia de la liberacion, Bogota, Nueva América, 1983, pp. 143 a 157, y su libro
Filosofia de la produccién, Bogotd, Editorial Nueva América, 1984, en el Apéndice titulado **Tecno-
logia y necesidades basicas”, pp. 229 a 238. En cuanto al derecho burgués indica el apoyo ejercido para
potenciar €l prolagonismo del capital en su relacion con el trabajo vive, invirtiendo la ley de la
apropiacién, y estableciendo una situacion juridica y ética en la que todo derecho y toda moral defienden
la separacion del derecho sobre el producto y el trabajo realizado para producirlo. Sirve de recurso
abstraccionista que dota de titularidad al propietario, encubriendo la separacion forzada de la titularidad
del producto con respecto a quien lo crea, Ver La produccion tecrica..., op. cit., supra nota 31, p. 220.
Y en el tomo Il de Para una ética de la liberacion latinoamericana (Siglo XX, Buenos Aires, 1973, p.
66), haciendo referencia al estado de dominacion en el que los indigenas se encuentran frente al Imperio
Peninsular, diagnostica que se trata de una situacion donde la injusticia estd legalizada. El derecho se

separa del concepto de Justicia legitimando relaciones de dominacidn y de explotacion.
71 Tradicién que el mismo Gustavo Gutiérrez dice estar cimentada sobre unas bases fepldgicas. El

ideal de salvacion, 1a voluntad de amor y justicia del padre son los motores que incitan al cristiano para
anunciar el evangelio y defender al pobre contra la muerte prematura y la miseria en la vida, “En efecto,
la justicia, expresion del amor, es una exigencia de primera importancia para el cristiano. Segtin la
Biblia, establecer *la justicia y el derecho en el pueblo judio significa prolongar el acto liberador de
Dios que lo saco de la opresion que vivia en Egipto. Es fidelidad a la alianza pactada con Dios, ella
debe llevar a la plenitud de la vida. En esa perspectiva, el término justicia, partiendo de los lazos que
se establecen entre personas viviendo en sociedad, manifiesta también el nexo de los seres humanos
con Dios.” £n busca de los pobres de Jesucristo, op. cit., supra nota 54, pp. 29-30.
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loséficas acercade lafe y del vinculo existente entre Dios y los cristianos, destacaremos
que todos sus integrantes o participantes, a lo largo de la historia, servirdn de
“indicadores” de aquellas preferencias sociales generalizadas, en materia de nece-
sidades humanas, que estdn insertas en unas condiciones de marginacién y de
museria. Esa creencia de vinculo con Dios, ha proporcionado un material objetivado
con el transcurso del tiempo, nacido de personas que han vivido, y contimian
viviendo situaciones inhumanas, de opresion y explotacion. Por tanto, son perso-
najes que, al reaccionar frente a la violencia y la opresidn, se hacen eco de una
axiologia que subyace entre los condenados de la tierra, entre los desheredados del
sistema a través de la historia. Aportan una concepcién de justicia que en funcidn
de una serie de preferencias sociales o criterios axiolégicos, pretenden que sean
colmadas jerarquicamente unas necesidades humanas consideradas prioritarias, de
urgente satisfaccion La fuente principal de esas preferencias v esas necesidades,
se contextualizan en aquellas situaciones donde la figura del pobre es manifiesta.
Es él, sus necesidades, y ¢l valor que se les ha ido dotando, 1a fuente de donde surge
la prioridad.

Traduciendo dichas necesidades en derechos, como ha sefialado Gustavo Gutié-
ez, son los drdenes de la vida v de la libertad los que dan prioridad a su defensa.
En la tradicional disputa latinoamericana por defender a los pueblos subyugados,
en cuanto pobres, cuyo maximo ¢jemplo es el caso de los pueblos indigenas, el
derecho alavida y el derecho a la libertad, entendida ésta no exclusivamente como
individualidad personal, sino como individualidad y autonomia colectiva inserta
en la pobreza, conforman el espacio minimo necesario a partir del cual 1a dignidad
humana es garantizada en aquellos contexios de adversidad, de miseria y de
dominacién.” Para Dussel, como seguidamente veremos, el derecho al trabajo serd

72 fdem., pp. 120 ss. Gustavo Gutiérrez, en otro trabajo, sefiala que Las Casas, uno de los que mds
ha contribuido a la elaboracion de esta tradicion, intenta responder a la cuestion de como evangelizar
en América, de cémo proclamar alli el Reino de Dios. Para ello realiza una serie de afirmaciones, como
la de que los habitantes de alli son seres libres ¢ iguales, contrariando con ello la conversién forzosa y
la esclavitud. Pero la mas importante es la afirmacion que afirma que el indio es ante todo pobre (‘‘La
Teologia de la Liberacion”, en América Latina: identidad y diferencia, Universidad Auténoma de
Ciudad Judrez, 1992, pp. 15-16). Es lamas grande intuicion teologica de Bartolomé, pues ningun teélogo
del siglo X VI fue capaz de ver al indio como pobre, ni Vitoria, que solo vio al ser humano. “Si queremos
pensar este Continente, es importante asumir el punto de vista de los ultimos, de los marginados y
oprimidos que viven en él” (p. 16). En lo referente a la combinacién que se debe realizar entre lo general
y lo concreto, y siguiendo la linea de Elfacuria y De la Torre Rangel, el tedlogo peruano dice que la
Teologia de la Liberacion no tiene como interlocutor a la mentalidad moderna caracterizada por
la libertad abstracta, la razon critica y el individuo, sino que proviene del no-persona, de los no
considerados personas, vistos como inferiores. Viene a ser el producto de todo el mundo econdémico,
sacial y politico del que surge la mentalidad moderna (p. 18). “Porque si partimos del interiocutor que
es el pobre y el marginado de América, alcanzamos proporciones universales. No a través de una
universalidad abstracta sino a través de una particularidad. Hegel... afirmaba que la inica manera de
llegar a la universalidad concreta era a través de lo particular. Eso es lo que intentamos, A partir
de la particularidad de América Latina y del pobre es posible alcanzar una umiversalidad concreta.”
(p. 19). Para todo esto, es necesario emplear lenguaje de la Justicia, el lenguaje profético que denuncia
situaciones de muerte y que reivindica la vida como (ftima palabra. Jdem. Podemos decir que Dussel
S€ Une a estas mismas tesis.
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una necesidad, una exigencia y una prescripcion ética prioritaria. Pero, a su vez,
estard subordinado a los Ordenes de la vida y de la libertad en cuanto sirve de
mediacion para conseguirlos. La exterioridad es libre y digna, es ¢l inequivoca e
incondicionalmente otro, distinto. Mediante la actividad laboral se le permitird a
los pueblos mantener su idiosincrasia, y a los individuos, mantenerse vivos en
solidaridad con sus semejantes, sin relaciones de subordinacién, y compartiendo,
comunitariamente, la propiedad de sus productos. Para €, viene a ser una preferen-
cia generalizada dotada de un contenido axiolégico grande, gracias al papel que le
otorgan los derechos a la vida y a la libertad. La considera como un derecho
Jundamenial condicionado, y a la vez, condicionante, pues gracias al trabajo
humano es posible el disfrute de tales derechos, ya que permite la satisfaccion de
aquellas necesidades que mantienen la vida y que proprocionan la libertad, todo
ello bajo un nivel minime de dignidad. Pero resulta que es un derecho ocultado por
las politicas tanto de las grandes empresas capitalistas como de los gobiernos de
los paises privilegiados ubicados, casi en su totalidad, en la zona norte del planeta.
El lenguaje tecnologico, paraddjicamente referido a aquella realidad del sistema
que con mayor completud puede proporcionario, es uno de los intrumentos utiliza-
dos. Veamos de qué forma:

En los dltimos afios, rectificando posiciones anteriores, y coincidiendo con su
exilto mexicano, el fildsofo argentino ha desplegado todo un proceso de recupera-
cion del pensamiento marxiano para aplicarlo a la realidad latinoamericana, aurnkjue
como dice Ofelia Schutte, lo que realmente ha pretendido es hacer de Marx un
dusseliano.” Analizando lo que denomina la “primera” , la “segunda” la “‘tercera”
y la “cuarta redaccion”, ésta inconclusa, de Ef capital, —reflejadas en los Grun-
drisse, los Cuadernos escritos entre 1861 v 1863, y los AManuscritos es¢ritos desde
1863 a 1882—," nuestro autor cree ver en todos los planteamientos del de Tréveris,
al igual que tos suyos propios, una ética cimentada cn la alferidad,

De alguna forma hemos podido comprobar que el pensamiento de Enrique
Dussel es de un indudable cardcter dualista. La razdn estriba en los dos grandes
ejes sobre los que gira. Porunlado, esta el frente critico que lanza contra la filosofia
y la cultura del munde occidental. Acude a una instancia que le permita gjercer esa
critica y, a la vez, le posibilita un material alternativo como solucién. Es la
exterioridad. Por otro lado, esta la misma dimensién que critica, expresada en ¢l
mismo mundo de Occidente, y que es ia productora de todas las desdichas, de todos
los sufrimientos humanos, desde el preciso instante que logrd imponerse y exten-

73 La filésofa norteamericana va ain mas alld al considerar totalmente incompatibles a ambos
autores, pese a que en muchos casos la retérica de Dussel llegue a confundirse con la de Marx. Op. cit.,

pp. 27-28.
74 Los cuatro principales trabajos donde Dussel reinterpreta a Marx son: La produccion tecrica de

Marx..., op. cit., supranota 31, Hacia unMarx desconocido. Un comentario a los manuscritos del 61-63,
México, Siglo XXI/UAM-I, 1988; EI dltimo Marx (1863-1882) y la liberacion latinoamericana. Un
comentario a la tercera y euarta redaccion de “El Capital ', México, Siglo XX, 1990; y Las metdforas
teologicas de Marx, op. cit., supra nota 3.
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derse sobre las demas civilizaciones o culturas. Es la ontolégicamente denominada
totalidad.” Y resulta que es el sistema capitalista el principal baluarte y seficro de
la pobreza v de la exclusidén. De las lecturas realizadas sobre los manuscritos
marxianos, Dussel retomara la critica hecha al mismo, en ¢l cual el ser humano
sufre un proceso integral de alienacion, de explotacion y total pérdida de su
personalidad en el preciso instante que el capital lo suhsume a sus dominios. El
hecho de que acuda a Marx le permite ir concretizando estas dos supuestas
realidades destinadas a enfrentarse entre si. Ahora, el sistema capitalista, apoyado
en la razdon dominadora de la modemidad, sera el principal referente sobre el que
realizar las acusaciones. Y la instancia que sirva de fuente critica quedara repre-
sentada en el concepto de “‘trabajo vivo™ desarrollado por Marx. ™

Segan Dussel, [a relacion ética, en cuanto relacion social, es constitutiva
fundamental de 1a relacién de produccién. Y lo ético y lo moral son las relaciones
mismas entre los productores, son la esencia social de fas relaciones sociales o
economicas de produccion.”’ Es mas, incluso desde el punto de vista filoséfico, la
economia €3 la relacion practico-productiva enfre los hombres, mediada por el
producto de la relacion hombre-naturaleza, siendo la practica cara-a-cara su Qltima
instancia.” Desde este punto de vista, lo que Marx desarrolla, y funda, es una ética
de liberacion del trabajador asalariado. descubriendo la esencia de la moral bur-
guesa. Es el ético mas significativo en la critica a la misma. El material del que s¢
sirve, aparte de fa Logica hegeliana en cuanto al método, donde el mundo est4 lleno
de esencias, fendémenos v apariencias, contiene un componente utopice desde el
que poder estructurar ¢l proceso alienador del sistema econdmico. El analisis
ontoldgico del capital solo es posible desde una posicion critica, metafisica, *‘desde
un ‘‘afuera’ prdctico del capitalismo, para asi poder constituir a la “totalidad”

75 El origen de estos dos horizontes los sitia Dussel en la tradicion griega y en fa tradicion semita.
La filosofia griega esta cimentada sobre el saber de Jas cosas en cuanto adecuacién al ser, a lo mismo.
El horizonte semila, al estar basado en el cancepto de creacion, donde las cosas surgen de la nada, ya
Heva implicito esa dimengitn exterior a la mismisidad del ser en cuanto conocimiento. El no-ser irtumpe
la totalidad. Ver sus dos obras, £t humanismo semita. Estructuras intencionales radicales del pueblo
de fsrael y otros semitas, Buenos Aires, Eudeba. 1969 y EI humanismo helénico, Buenos Aires, Eudeba,

1975.
76 Cualquier marxista puede echarse las manos a la cabeza ante el osado intento de querer

compaginar marxismo con jusnaturalismo. Ernst Bloch no lo hizo. Enrique Dussel, comeo tedloge de la
liberacién, cimenta sus fuentes doctrinales en una concepcioén cristiana del hombre. No es marxista. Mas
bien interpreta a Marx para adaptarlo a su propio pensamiento. Busca material ¢ritico que fundamente
su planteamiento analéctico. Por otra parte, es curioso el doble lenguaje que nuestro autor realiza segin
se mueve en ¢l terreno teolégico o en el filosofice. En ¢l primero, no tiene ningin reparo en nombrar a
Dios, mientras que en el segundo parece no quererlo hacer para “no empafiar’” su pensamiento. Creemos
que Dussel es consciente de que no puede confundir 1a tnstancia filosofica con la teologica, por eso
acude a Marx. Y en et terreno filosofico, el marxismo ofrece un matenal critico suficiente que permite
prescindir, provisionalmente de Dios, para hacer referencia a la Exterioridad. El colmo de los colmos
llega con su dltima obra Las metdforas teoldgicas de Marx, en la que intenta realizar el efecto contrario,
aungue solo sea para demostrar que en la retorica marxiana. lo teelégico, con Dios o sin Dios como

fundamento, es un components esencial.
17 La producc‘i(}rl tedrica..., op. cit., supranota 31, pp. 228.
7% Es una relacion concreta, real. historica e institucional. Filosofia de la liberacion, op. cit., pp. 161.
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del capital... como “objeto” de andlisis. La “exterioridad” es la condicion de la
prdctica de la critica a la “totalidad” del capital.”” La sociedad futura para Marx
debe permitir la plena realizacion de la individualidad ¢n la responsable comuni-
tarizacién de toda actividad humana. El desarrollo universal de los individuos
asociados sobre la base de la apropiacién y control comunitario de los medios de
produccitn conformarian el “reino de la libertad™, de tiempo libre.* Y el concepto
de “trabajo vivo”’ es el eje central de la alteridad, del “mas alld™ critico del sistema.

Es, mediante el trabajo humano, como el hombre desarrolla su personalidad libre
de dominio. El sujeto del trabajo, el hombre, como tal, antes de todo intercambio,
como ‘‘nada absoluto®, es corporalidad desnuda, pero también es fiente creadora
de todo valor del capital. Por medio de la actividad laboral, Marx, influido por
Schelling, define mejor la propia subjetividad. Esta “es una determinacion exclu-
siva de la vida humana —como “conciencia® y “libertad™, pero al mismo tiempo
como auto-productor o creador: sélo la subjetividad humana trabaja.”' La
subjetividad corpérea, la persona como sujete de derechos y de deberes, estd por
encima de cualquier planteamiento objetivista y materialista. El hombre prima
sobre la materia. Pero a lo largo de la historia, los intercambios humanos, a partir
y como concrecion de sistemas productivos y practicos, fueron lentamente crecien-
do, se fueron sistematizando, distinguiéndose hasta que finalmente fue el sistema
capitalista el que se impuso. Este esta cimentado en la generacion de la riqueza y
en la reproduccion del valor de la misma. Marx denuncia la injusticia ética
producida en el momento que el trabajo vivo es desheredado de su vinculo con el
ser humano que produce 1o que necesita. La acumulacion de la miseria surge en
el preciso instante que el sujeto del trabajo es separado del producto que praduce.
Y es el capital el que pasa a representar el fundamento que subsume en la totalidad
del sistema al trabajo vivo, pobreza desnuda, que queda, entonces, como trabajo
objetivado, subordinado a la creacidén del valor, La obtenciéon del plusvalor es la
esencia y el objetivo prientario del capital, que tiende a reproducirse constante-
mente mediante la explotacién del trabajo ejercido por el ser humano. Al quedar
¢éste subyugado y subordinado al capital, ¢l ser humano le cede su sujetividad,
cosificindose simultineamente *

En todo este proceso, el sistema elabora un ordenamiento juridico que, en su
esencia, legitima la primacia del capital sobre la persona humana, encubriendo el

79 Hacia un Marx desconocido..., op. cit., supra nota 74, pp. 365-366.
80 ... de una asociacion de individualidades libres, con poco tiempo de trabajo necesario para

producir lo necesario para la vida y la civilizacion —gracias a la tecnologia, gran maguinaria,
automatizacién, mdguing total—, y maximo tiempo empleado para las “actividades superiores”,
materiales y espirituales, es una sociedad *sin clases™, sin pobres. La produccion teorica..., op. cit.,

supra nota, 31, p. 360,
8t Bl ultimo Marx..., op. cit., p. 372, “Antes de que el trabajo vive sea valor de uso para el capital,

¢l trabajador es corporalidad distinta, persona libre, pobreza absoluta y desnudez radical por las
situaciones que el mismo capital produce como condicién de reproduccion,” Ver La produccion

tedrica..., op. cit., pp. 16-17 vy 178,
82 El concepto de “alienacién” se refiere a la apropiacion por otro del fruto del producto realizado

por el trabajador. La objetivacion pasa a manos ajenas. Fl altimo Marx..., op. cit., pp. 380 ss.
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verdadero derecho que todo individuo posee: aquel que proviene de la exterioridad
del sistema capitalista, ¢l derecho al trabajo, garantizador de la fuente de toda
riqueza, el trabajo vive. Se oculta la explotacién que el capital ejerce sobre el
trabajador, persona que ha perdido su individualidad, su libertad y la titularidad de
lo que produce, desviando 1a atencion hacia otra parte.*

Nuestro autor despliega un analisis de las diversas técnicas de encubrimiento
realizadas para embaucar a la mayoria oprimida, para hacerla sufrida, docil y
obediente. Basicamente todas se resumen en el rechazo de la exterioridad como
ambito de existencia humana, v en el ejercicio de dominio sobre €l. En la descrip-
cién que Enrique Dussel hace sobre ¢l efecto inversor que la totalidad del sistema
capitalista desarrolla sobre la realidad, generando la dependencia y la pobreza
econdmica de los paises de la periferia, nos viene a indicar, ademas, algunos de los
recursos persuasores y encubridores que sus leguleyos hacen para legitimar sus
acciones, a través de determinada hermeneitica de los derechos humanos.* Uno
de ellos es realizado por medio del lenguaje tecnolégico, entendide como discurso
sobre las necesidades basicas del hombre.

Mediante la tecnologia, el desarrollo de las fuerzas productivas adquieren un
grado de progreso bastante clevado, siendo, correlativamente mayores las posibi-
lidades de satisfacer las necesidades basicas de toda la humanidad *’

Resulta que la politica tecnoldgica predominante en el sistema capitalista, tanto
en su version central como dependiente o periférica, ha sido canalizada por el
criterio de la obtencion del miximo beneficio, que expresado en términos de
inversion tecnoldgica se cxpresa por medio de la rentabilidad.

83 “La economia politica burguesa... parte de la evidencia ideoldgica, que en realidad oculta la
desigualdad, de la igualdad de los que intercambian. Este ocultamiento ideologico permitiré a unos ser
propietarios del capital y a otros vendedores de su trabajo.”;, *“La “‘conformacion ideal’” del capitalismo
es la idealizacion abstracta de la circulacion simple donde los sujetos y mercancias son iguales y

equivalentes.” La produccion tedrica..., op. cit., p. 113y 117.
84 Decir que por media de los conceptos de rrabajo vivo, capital, plusvalor y plustrabaio, Enrique

Dussel retoma los diagndsticos dados en su momento por la Teoria de la dependencia. La transferencia
de plusvalor de los paises dependientes a los de capitalismo central, como efecto de la relacién social
intemacional, esta cimentada en la realidad del cara-a- cara, perscna-persona gue pierde su fundamen-
talidad por medio de la fetichizacion del capital, de la cosa valiosa. La competencia es el marco ledrico
de la dependencia. Aparentemente, nada humano parece acontecer en ella, pues el proceso de reproduc-
cidn del capital parece desarrollarse espontaneamente. En el fondo resulta gue a nivel de la produccion,
el trabajo vivo de la mayoria de las personas de los paises subdesarrollados es subsumido ¢como trabajo
no pagado dentro del capital (Hacia un Marx desconocido..., op. cit., supra nota 74, pp. 312 ss.). El
capital tiende a generar y a poner pluspoblacion de reserva de la que obtiene el trabajo objetivado, nunca
pagado como justo salario, equivalente al tiempo realmente empleado en la produccién del preducte
(La produccian..., op. cit., supranota 31, pp. 189-190).

85 Filosofia de la produccion, op. cit., supra nota 70, p. 230, La tecnologia es la condicion de
posibilidad para el “trabajo emancipado™, permitiendo e desarrollo libre de las individualidades v
facilitando el logro del reino de la libertad -—la wopia marxiana de 1a asociacion de hombres libres—
Ver La produccion tecrica de Aarx.... op. cit.. supra nota 31, pp. 292 a 294.
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Es la rentabilidad la norma institucionalizada ¢ incorporada en el funcionamien-
to del propic mercado capitalista, y no la consecucion de la satisfaccion de las
necesidades humanas *

Nuestro autor distingue entre la légica de los paises capitalistas centrales, y la
logica de los pueblos de las naciones dependientes. La primera esta inserta en
1a totalidad del sistema. La segunda viene trazada por la exterioridad al mismo. La
tradicion de pobreza proporciona y legitima una mejor alternativa.®” El lenguaje
ideoldgico sobre Ia tecnologia de la primera logica, defing las necesidades basicas
a partir del criterio de subsistencia, y desde €1, se afiaden, escalonadamente, una
senie de condiciones materiales minimas que mejoran y hacen mas soportable esta
subsistencia.” El lenguaje de los pueblos de las naciones dependientes, s¢ estruc-
tura, en cambio, a partir del derecho al trabajo, “gque ve al hombre como un ser
productivo, creativo y digno.”® Es este derecho el que mediatiza, y el que
proporcicna los demds derechos, como son el derecho al pan, al techo, a la
educacion, etcétera. Para Dussel, la dignidad humana se consigue por medio del
trabajo. La logica capitalista deslegitima la primacia de la dignidad humana que se
obtiene mejor mediante el trabajo, y traslada el problema de la satisfaccion de las
necesidades basicas, a un ambito de concesiones generosas realizadas por el
sistema, descentrando el problema a un marco donde la mera reproduccion de la
fuerza de trabajo es la protagonista, no su ejercicio. De esta forma se aparta del
derecho fundamental al trabajo, derecho “‘que puede y debe estructurarse orgéni-
camente en forma de participacion y ejercicio de un poder fundamentado en un
derecho real de los pueblos,” y que incluye como otros derechos basicos, todo
aquellos implicados en el derecho fundamental a la vida, como son el derecho a la
salud, el derecho a la paz, el derecho a la educacion, y el derecho a la seguridad.”
Si tuviéramos que expresar los criterios de justicia dados por el autor argentino,
diriamos que ¢l hombre posee un derecho fundamental como es el derecho alavida.
Tal derecho fundamental estd rodeado de otra serie de derechos también fundamen-
tales, en donde el derecho al trabajo sobresale al resto, pues se encarga de pro-
porcionarlos. Los mediatiza. Aunque cada uno de ellos, representa un tipo de
necesidad basica, lo que el discurso ideoldgico capitalista trata de hacer es encubrir
su rango de derechos humanos fundamentales, reduciéndolos a ser meras necesi-
dades humanas basicas subordinadas al funcionamiento de 1a economia capitalis-

86 “Esta norma es objetiva y obligatoria, y la propia competencia de los capitales la imponen y

admite la aplicacién de otros criterios solamente dentro de margenes muy estrechos”, op. cit., p. 234.
87 Mas alla del sistema economico vigente, lo no incluido en la totalidad guardando independencia

¢s la economia de la pobreza, de las clases oprimidas, de las naciones dependientes, subdesarrolladas,
“incivilizadas™ en aquello gue no ha sido absorbide por el sistema. Filosofia de la liberacion, op. cit.,
p. 166.

88 El contenido de la subsistencia es llenado por el consumo de alimentos para vivir. Las condiciones
minimas adicionales, son la salud, la vivienda y la educacion. fdem, p. 235. Para Dussel, la ideclogia es

el “conjunto de expresiones semidticas gue encubren la dominacion.” Idem, p. 189,
89 Jhidem.
90 fbidem.
91 Idem, pp. 235-236.
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ta”? Frente a ello, se debe evitar cualquier vision deformadora, y se deben ofrecer
criterios v prioridades que partan de un correcto escalonamiento de las necesidades
basicas entendidas, sinduda alguna, ¢como derechos fundamentales. Teniendo todos
como referente a la vida humana digna v libre, el derecho al trabajo es el primero.
El pan, 1a salud, la educacion, etcétera vienen después. No se trata de proporcionar
pan y techo sin trabajo.”

El derecho al trabajo es ¢l que proporciona al hombre la forma mas integra de
autorrealizarse. Es un derecho gue poseen los pueblos de todo pais dependiente
debido a que la exterioridad al sistema estd mas presente en ellos que en los paises
de capitalismo central, y en los centros de decision de los paises periféricos.”’ Pero
resulta que este derecho queda ocultado, de forma ideolégica, refrendandose
Juridicamenig, mediante un discurso que sefiala la posibilidad de todo ciudadano,
de obtener, mediante servicios sociales, aquello que el sistema de trabajo no puede
ofrecerle. Se convence a todo individuo que el derecho al trabajo no es un derecho
esencial, que el trabajo no es la dimension mas humanizante del hombre, ;de qué
forma? Debido a que ni las condiciones econdmicas, ni el mercado de trabajo,
la situacion internacional puede garantizarlo, se traslada su valor esencial a la
necesidad basica de subsistencia, acentuando aquellas otras necesidades “‘secun-
danias” nacidas del mismo ejercicio del trabajo humano, pero satisfechas ahora, no
por el mismo hombre, sino por 6rganos mediadores subordinados a las pautas que
el capital instaura por medio del mercado. Mediante la sustitucion del derecho al
trabajo por las prestaciones que el estado y las empresas pueden realizar, se
convence a los mas desfavorecidos de que no tienen posibilidad alguna de auto-
rrealizarse. Sus posibilidades humanas quedan subordinadas al ritmo que marca el
sistema.”

Enla actualidad, los criterios por los que la tecnologia se rige, no son compati-
bles con los marcados por aquellos otros en los que priman la satisfaccion de las
necesidades basicas de la poblacion mundial: trabajo, pany techo.”® Dussel propone
la tarca de “transformar el conjunto tecnolégico de modo tal que cada hombre
pueda a través de su trabajo asegurarse una vida digna compatible con el nivel de
desarrolio de las fuerzas productivas existentes en su propio contexto.”” Es

92 El mismo Dussel, contrario a ella, sefiala que “mds que necesidades humanas bdsicas se trata,
en esta éptica, de derechos humanos fundamentales cuyo incumplimiento va mucho mas alla de un
lamentable accidente de mal funcionamiento de la economia,” op. cit., p. 236.Aqui, nuestro autor se
enfrenta a la tesis desfasada del Nuevo Orden Economico Internacional que se basa en la jerarguizacion
que sitia en primer lugar a las necesidades basicas, y después, a los derechos y las libertades. Esta
estructura constituye una fuente de manipulacién econémica y de promocion de dictaduras, al ordenar
y definir por otros, sin ninguna legitimidad, cuales son las necesidades basicas.

93 Jbidem.

94 “E] lenguafe de los pueblos de las naciones dependientes se estructura a partir del derecho al
trabajo, que ve al hombre como un ser productivo, creativo y digna.” Filosofia de la produccién. fdem.

95 Se legaliza la injusticia, bajando de nivel ético a la necesidad humana bésica de trabajar, y atodas
aquellas mediatizadas por el trabajo: salud, alimento, etcétera. A todas estas necesidades bésicas, se las

pasa del rango de derechos humanos fundamentales al rango de meras necesidades humanas.
o6 Idem, p. 237.
97 fbidem.

DR ©, 1994 Instituto de Investigaciones Juridicas



178 DAVID SANCHEZ RUBIO

necesario sustituir el criterio de la rentabilidad por el criterio de la satisfaccion de
las necesidades humanas basicas. La transformacion de la estructura econémica
vigente s por ello necesaria y urgente. Siguiendo la propia idgica de su discurso
es consecuente: hay que salir del sistema para que la exterioridad se realice.

Juridicamente, el derecho del sistema capitalista camufla la esencialidad del
trabajo humano. Pese a ser el encargado principal que posibilita la satisfaccion
del resto de necesidades humanas basicas, ¢n realidad, al que se protege programa-
ticamente, no de forma totalmente obligatoria, es a la necesidad de subsistencia.
Las condiciones econémicas no permiten que el derecho al trabajo, el derecho al
alimento y el derecho a la vivienda sean reconocidos de forma vinculante, pese a
que el desarrollo tecnoldgico posca la capacidad suficiente para proporcionar tales
derechos en cuanto representantes de aquellas necesidades mas intimamente liga-
das con el mantenimiento de la vida de los pueblos y de los individuos mas pobres,
y de la libertad para poder ejercerla segin sus costumbres.”®

Concluir reiterando la importancia que el trabajo humano posee para todo ser
humano, y sobre todo para la mayoria oprimida y pobre. Segiin Joaquin Herrera,
el trabajo es una “actividad humana especifica’ de apropiacién natural y social y
de creacion de objetivaciones cada vez mas complejas. Ademas, produce objetos
que satisfacen necesidades y proporciona las bases para la creacion de nuevas
necesidades. Y aunque dice que no s una objetivacién concreta, sobre €l mismo
si se proyectan una serie de preferencias que le otorgan cierto grado de importancia,
porque posibilita la apropiacién social de las capacidades humanas. Y cada contexto
cultural reclamara una serie de capacidades concretas.” En el lenguaje dusseliano,
creemos ver un critetio de justicia en el que ¢l derecho al trabajo desempefia un
papel insustituible, humanizador. Si s¢ niega como tal, se le impide a muchos
colectivos pobres desplegar su ser distinto, libre e incondicionado. Es mas, se les
prohibe poder desarroliar aquellas objetivaciones y aquellos valores generados alo
largo de la historia cultural propia de cada sociedad, nacién o pueblo. Y en cuanto
inmersos en la pobreza, seria una manera de excluirlos de la comunidad real de
comunicacién hegeménica, obligandoles a aceptar las pautas establecidas por el
Sistema sin que este haga nada por adaptar algo de ¢llos. El trabajo humano es el
primer elemento que conforma la capacidad del ser humano para autorrealizarse
individual y comunitariamente, no un remanente subordinado a unas necesidades
primarias. Y toda politica econdmica, apoyada por los mismos ordenamientos
Jjuridicos, debe estar dirigida a su reconocimiento absoluto.

98 Decir que nuestro autor no estd en contra de las prestaciones sociales gjercitadas por el Estado,
sino contra la ideologia subyacenie en esas prestaciones: el individuo no tiene un derecho humano
fundamental al trabajo, sino una necesidad de subsistencia, que no necesariamente se obtiene mediante
el trabajo. Dussel es partidario de una mayor intervencion del Estado como actor asignador distribuidor

de recursos, op. ¢it., pp. 237- 238
9¢  Los derechos humanos..., op. cit., pp. 55-56.
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